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АНТИЧНАЯ ТРАДИЦИЯ О БЛАГОСЛОВЕННОМ ГОРОДЕ
В ЦЕНТРЕ АЗИИ

Д а, здесь есть города с населением 
— кто бы поверил?

О в и д и й  Н а з о н .  «Скорбные элегии»

К ак ни странно, но исследование о неведомых древних городах Си­
бири нужно начинать с обращения к традиции, непосредственно восхо­
дящей к античной культуре. А всякое обращение к античности, как из­
вестно, начинается с изучения великих творений Гомера и Гезиода. 
Именно у Гомера красочно описано сотворение Гефестом для Ахилла 
круглого изукрашенного щита, который являлся моделью мира, ибо на 
нем была изображена зся  вселенная:

Щ ит из пяти составил листов и
на круге обширном 

М ножество дивного бог по замы слам  
творческим сделал.

Там представил он землю, представил 
и небо, и море,

Солнце в пути неистомное, полный се­
ребряный месяц,

Все прекрасные звезды , какими венчается 
небо...
(И лиада, X V III, 481—485) 1

Д алее рассказывается, что посреди великолепной вселенной на щ и­
те Ахилла были весьма искусно «выкованы два града: один мирный, 
благоденствующий, где вершится правосудие (XVIII, 490—508), дру­
гой воюющий, осажденный врагами, где рыщут и злоба, и смута, и 
страш ная смерть (XVIII, 509—540)». Несомненно, что противопостав­
ленные друг другу на фоне вселенной добродетельный (добро) и страш ­
ный (зло) города были космическими символами.

«Гезиод в „Трудах и днях” такж е сопоставляет два города-государ­
ства: в одном царит правосудие, а с ним и процветание — нет войн, 
земля обильно родит, потомство многочисленно; в другом государстве, 
где и царь и суд — неправые, голод, чума, дети не рождаются, воины 
гибнут, рушатся стены города, тонут суда».

Филологи-классики отмечают также, что «через всю греческую тра­
гедию проходит мотив „благочестивого города” , неизменно находящ е­
гося в состоянии процветания. Такой город, как  правило, имеет соот­
ветствующего „благочестивого ц ар я”, в котором и воплощ ается»2.

Вершиной античной традиции, заключающ ейся в устойчивой мечте 
о «благочестивом городе», являю тся построения великих древнегрече­
ских философов П латока (428—347 гг. до н. э.) и Аристотеля (384— 
322 гг. до н. э.). В своих произведениях-диалогах «Государство» и «За­
коны» Платон воссоздал картину идеального, по его мысли, наилучше­
го, наиразумнейшего города-государства, управляемого мудрыми фило­
софами. П лан его состоял из вписанных друг в друга правильных ко- 
лец застройки. Население города постоянно3.

1 Г о м е р .  И лиада. М., 1960. С. 300.
2 Ф р е й д е н б е р г  О. М. Миф и литература древности. М., 1978 
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В словаре учеников П латона приведено общее определение: «Го-- 
род  — место обитания множества людей, подчиняющихся общим по­
становлениям; масса людей, живущих по одному и тому ж е закону»4.

Аристотель выдвигал более гибкую, приспособленную к жизни пла­
нировку кварталов «идеального города». Он разработал его внутрен­
нюю структуру, исходя из широкой эстетической концепции, которая 
сложилась в результате философского обобщения окружающей дейст­
вительности и представления о месте благочестивого города в окру­
жаю щ ем м и ре5.

Эта античная традиция, в особенности ее утопический аспект, ока­
зал а  значительное влияние на последующее развитие представлений 
средневековых ученых об «идеальном городе» как о модели мира. П ос­
ле походов А лександра Македонского в Азию вплоть до Индии и созда­
ния эллинистического мира местоположение утопического благочести­
вого города перемещается на север.

По-видимому, утопические представления, мечты об идеальном ми­
ре с изобилием разнообразных плодов и о справедливом равноправном 
их распределении возникли вместе с человеком. Т ак позволяют думать 
древнейшие памятники мифологии, выросшие из устной фольклорной 
традиции.

Пример тому — древнейшие сказки. Так, в древнеегипетской 
«С казке о потерпевшем крушение» говорится, что спасшийся после ко­
раблекруш ения египтянин попал на остров, на котором нашел фиги и ви­
ноград и всякие прекрасные овощи и «нет такого яства, которого там 
не было». Это изобилие в чужой стране сверхъестественно, — оно не 
создано руками человека6.

В Двуречье страна Утопии — цветущий рай, помещалась на остро­
ве Бахрейн в Персидском заливе. По-шумерски остров назывался 
страной Дильмун. Вот как он описывается в шумерском мифе «Энки 
и Нинхурсаг»:

В Дильмуне ворон не каркает,
Птица «иттиду» не кричит,
Л ев  не убивает,
Волк не хватает ягненка...
Вдов здесь нет...
Голубь не прячет голову,
Н ет таких, которые бы говорили: .

«У меня болят глаза»,
Н ет таких, которы е бы говорили:

л ш ж «У меня болит голова»,
Н ет с т а р у ^ к о т о р а я  бы говорила:

«Я стара».
Н ет старика, который бы говорил:

«Я стар»...
Пересекаю щ ий реку (смерти?)

не произносит...
Вокруг него не ходят  с рыданиями 

ж рецы ,
П евец не возносит ж алоб,
У стен города он не сетует

и не п л а ч е т 7.

4 П л а т о н .  Д иалоги. М., 1986. С. 434.
5 А р и с т о т е л ь .  Политика. Соч.: В 4 т. М., 1984. Т. 4. С. IV. См.: К о ш е л е н -  

к о  Г. А. Градостроительная структура «идеального» полиса (по П латону и Аристо­
т е л ю ) / / Вестник древней истории. 1975. №  1; ср.: R o s e n a u ,  H e l e n .  The Ideal 
C ity . I ts  A chitectural E volu tion  in E urope. L.; N. Y., 1983.

6 Апокрифы древних христиан. Н аучно-атеистическая библиотека. М., 1989. С. 34.
7 Г у т о р  о в В. А. Античная социальная утопия. Вопросы истории и теории. Л . ,  

1989. С. 56— 57.



К ак видим, д аж е в самых ранних утопиях город уже присутствует.
Древнейш ие восточные сказки были использованы античной ми­

фологией: «По мифу, Эдип находит смерть в могильном царстве, имя 
которого — Курган. Эта блаж енная страна, доброконная, вечно цве­
тущ ая, не знает ни ветров, ни зимы; обильны цветами, зеленью и пло­
дами ее сады, сладко поют соловьи, а воды ее рек бессонны, дождц 
чистые; ...Что это за страна — ясно: это утопический край изобилия, 
блаж енства и красоты, каким рисуется мифологический р а й » 8.

Те ж е древнейшие фольклорные корни питали утопические мечты 
ранних христиан об идеальной для людей будущей жизни на земле. 
Христианский автор Ириней в своей книге «Против ересей» привел 
рассказ проповедника Папия о царстве божием на земле и наступив­
шем бы при нем изобилии: «На земле будут расти целые виноградные 
деревья по 10 тысяч лоз каждое, и на каждой лозе по 10 тысяч пру­
тиков и на каждом прутике по 10 тысяч ягод и, когда святой захочет 
сорвать лозу, другая будет громко просить сорвать ее, так как она луч­
шая. И пшеница будет по 10 тысяч зерен в колосе, и все животные 
будут послушны людям. Именно это изобилие увидят люди, «которые 
достигнут тех врем ен»9.

А как схожи с шумерскими представлениями вдохновенные проро­
чества Библии: «Тогда волк будет жить вместе с ягненком, и барс бу­
дет леж ать вместе с козленком; и теленок, и молодой лев, и вол будут 
вместе, и малое дитя будет водить их. И корова будет пастись с мед­
ведицею, и детеныши их будут леж ать вместе, и лев, как вол, будет 
есть солому, и младенец будет играть над норою аспида, и дитя про­
тянет руку свою на гнездо змеи» [Исаия, 11: 6—8]. Люди «перекуют 
мечи свои на орала и копья свои — на серпы; не поднимет народ на 
народ меча и не будут более учиться воевать» [Исаия, 2: 4; Михей, 
4 : 3].

Литературоведы полагают, что «греческие мифы о стране блажен- 
ства, расположенной на дальнем севере, не меняя своей локализации, 
получали теперь новую окраску, превращ аясь в христианский рай, рас­
положенный за океаном» 10.

Последующие средневековые мыслители Запада и Востока в своих 
построениях опирались на один и тот же мощный первоисточник — 
античную философию, и прежде всего на идеи и труды древнегрече­
ского философа П латона. Они разносились по свету не только в пере­
воде на латинский язык, но благодаря бурному развитию арабской 
культуры, которая освоила античное наследие и передала его другим 
народам Европы и Азии.

Наибольш ее значение имела деятельность основоположников ар а ­
боязычной философии ал-Кинди (801—866) и ал-Ф араби (873—950), 
которые явились не только переводчиками-истолкователями П латона и 
Аристотеля, но и оригинальными философами, создателями закончен­
ной философской системы арабского средневековья11.

Ал-Ф араби в специальном труде «Трактат о взглядах жителей доб­
родетельного города» подробно прокомментировал социальную утопию 
П латона и развил ее применительно к своей эпохе. «И город и дом

8 Ф р е й д е н б е р г  О. М. Указ. соч. С. 350.
9 Апокрифы древних христиан... С. 33—34.
10 А л е к с е е в  М. П. Сибирь в известиях иностранных путеш ественников и пи­

сателей. И ркутск, 1932. Т. 1. С. XXVII.
11 См.: Ш а й м у х а м б е т о в а  Г. Б. А рабоязы чная философия средневековья и 

классическая традиция. М., 1979; А л ь - Ф а р а б и .  Ф илософские трактаты . Алма-Ата, 
1970.
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нужно сравнить с телом человека», — писал ал-Ф араби, уподобляя 
нормальное функционирование общества жизнедеятельности «совершен­
ного, здорового тела», но тут ж е он предостерегал от буквального вос­
приятия такой аналогии 12.

Анализ творений мыслителей средневекового мира показывает, что 
античная идея воплощ алась учеными того периода в современных для 
них, вполне реальных географических представлениях. В средние века 
мир раздвинул свои границы. Эта была эпоха пробуждения интереса к 
загадочным, почти неведомым еще просторам Азиатского материка, и 
в том числе к Северной Азии, которую целиком занимает могучая Си­
бирь. Эта земля уж е тогда дразнила воображение жителей более ю ж­
ных областей. Благодаря поэтапной торговле она поставляла миру 
бесценную пушнину, золото, серебро, драгоценные камни, а такж е бив­
ни ископаемых мамонтов.

Полностью раскрыть затронутую здесь проблему невозможно. 
Д ля  нашей темы достаточно сопоставить мысли двух современников, 
двух великих писателей З апада и Востока, живших в XII столетии. Так, 
знаменитый азербайджанский поэт Низами Гянджеви в своей поэме 
«Искендер-намэ» описал город — «подобие рая» и благословенную 
страну «Хирхиз» на далеком севере, в верховьях Енисея, придав ей 
черты утопического государства всеобщего благоденствия, равенства, 
братства и счастья 13.

И, помчавш ись, лугов  миновал он простор,
И  сады , и ручьев прихотливый узор.
И  увидел он город прекрасного края.
Изобильный, красивы й, — подобие рая.
К въезду  в город приблизился царь. Н икаких 
Н е наш ел он ворот, д а ж е  признака их.
Он увидел нарядны е лавки; замков 
Н е висело на них, знать, обычай таков!
Г орож ане любезно, с улыбкой привета,
Чинно вышли навстречу В ластителю  света.
И  введен был скиталец, носивший венец,
В необъятный, как  небо, лазурны й дворец.
Пышный стол горож ане накры ли и встали 
Пред столом, на котором сосуды блистали.

По Низами, в «стране Хирхиз» в далекой Сибири существовало 
идеальное общество, совершенное в отношении морали, культуры и со­
циальной организации. Оно изумило «вечного скитальца» Искендера, 
обошедшего почти весь мир и только на склоне лет в далекой север­
ной стране познавшего истину праведной жизни:

В мире благо ж ивет. Ты о благе радей.
К миру благо идет лиш ь от этих людей...
Если правы они, лож ь свою ты пойми!
Если люди они, нам ли зваться лю дьми?
Если б ведать я мог о народе прекрасном,
Не круж ил бы по миру в стремленья напрасном...
Сей страны мудрецов я  проникся бы нравом,
Я бы мирно ды ш ал в помышлении правом.

О казывается сила жителей утопического города и «древнехакас­
ского государства» не в вере, пророком которой был Искендер, а в но­
вой общественной этике, в особом социальном устройстве их жизни.
У них нет ни царя, ни правителей, ни насилия, ни рабства, ни частной

12 А л ь - Ф а р а б и .  Ф илософские трактаты ; Г р и г о р ь я н  С. Н. Из истории фи­
лософ ии Средней Азии и И рана V II— X II вв. М., 1960. С. 157.

13 См.: Н и з а м и .  И скендер-нам э/П еревод К. Л ипскерова. М., 1953. С. 670— 675.
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собственности, ни стражи, ни воров. Люди счастливой страны все р ав ­
ны в правах и богатстве. Их общество зиж дется на коллективном тру­
де, дающем им всеобщее благосостояние. У них общественные пашни 
и, очевидно, общие орудия труда. Отношения между членами этого иде­
ального общества основаны на братской взаимопомощи, верности дол­
гу, правдолюбии и полном отсутствии обмана и лжи м.

Вероятно, восхождение к общему первоисточнику делает утопию 
Низами такой близкой к представлениям его далекого современника 
исландского ученого и поэта Снорри Стурлусона (1179— 1241).

С. Стурлусон разделяет мир на три части: Африку, Европу и Азию. 
Автор с большим знанием реальной географии описывает Азию: «С се­
вера на восток и до самого юга тянется часть, назы ваемая Азией. 
В этой части мира все красиво и пышно, там владения земных плодов, 
золото и драгоценные камни. Там находится и середина земли. И по­
тому, что сама зем ля там во всем прекраснее и лучше, люди, ее насе­
ляю щ ие, тоже выделяются всеми дарованиями: мудростью и силой, кр а­
сотою и всевозможными знаниями. Вблизи середины земли был по­
строен град, снискавший величайшую славу»15.

Интерес к «середине земли», к центру Азии, проявлялся в цивили­
зованном мире и в последующие времена. Известны европейские путе­
шественники X III— XV вв., ездившие в Центральную и Среднюю Азию, 
•в Китай и Индию (Плано Карпини, Вильгельм Рубрук, М арко Поло, 
Джованни Монтекорвино, Джованни М ариньолли, Ж урден де Северак, 
Афанасий Никитин и др.).

Центр Азии как прекрасная страна совершенных людей с вечным 
городом мудрецов — этот утопический миф долгое время волновал умы 
человечества. Блаженную  страну размещ али то в Южной Сибири, то 
в Индии, то между ними. О прекраснейших людях на земле, живущих 
в Ю жной Сибири, писали в XIV в., со слов мусульманских купцов, 
египетский географ ал-Омари («...нет... красивее их телом и лучше их 
по белизне. Фигуры их совершенство создания по красоте, белизне и 
удивительной прелести; глаза у них голубые») и живший в Индии уче­
ный Бадр ад-Дин («Люди там ловкие, красивые и красавицы») 16. 
Д . М ариньолли, побывавший в Китае и Индии в середине XIV в., опи­
сал рай, «обнаруженный» им якобы на о. Цейлон 17.

В XV в. утопическая мысль достигла и Древней Руси. Индии по­
свящ ен литературный памятник того времени «Слово о рахм анах и о 
весьма удивительной их жизни». В нем рассказывается о необыкновен­
ном человеческом обществе: «...живут они совершенно без стяжания. 
У них ж е нет ни храмов, ни риз, ни золота, ни серебра, ни вина, ни 
едания мяса, ни соли, ни царя, ни купли, ни распрей, ни драк, ни зави­
сти, ни вельмож, ни воровства, ни разбоя, не стремятся к пресыще­
нию» 18.

В XVII в. европейски образованные ученые, побывавшие в Китае, 
много сделавшие для установления прямых связей Запада и Востока, 
продолжали особо подчеркивать роль Азии. Вот что писал, например, 
выдающийся молдавский ученый, состоявший на русской службе и ез­

14 См.: К ы з л а с о в  Л . Р . Н изам и о древнехакасском  государстве//С А . 1968. 
№  4.

15 М ладш ая Э дда. Л ., 1970. С. 10.
16 К ы з л а с о в  Л . Р. История Ю жной Сибири в средние века. М., 1984. С. 5.
17 После М арко Поло. П утеш ествия западны х чуж езем цев в страны трех И н ­

дий. М., 1968. С. 200.
18 П амятники литературы  Древней Руси. В торая половина XV век а /П о д  общ. ред. 

Л. А. Д м итриева и Д . С. Л ихачева. М., 1982. С. 175.
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дивший, как  посол России в 1675— 1676 гг., в столицу К итая г. Пекин, 
известный Н. Г. Милеску Спафарий: «...и не токмо величиною Азия 
есть больше иных частей света, но и обилием всяким, что человеку н а­
добно, наипаче ж е древностью превосходит все части, потому что в 
Азии рай сотворен был от бога, також е и первозданные наши праотцы 
Адам и Ева тут ж е созданы были, и тамо род их пожил и до потопа. 
Такоже ж е и после потопа из Азии разделилися все языки и жилья во 
иные части света: в Азии началась вера, обычаи граж данские, грады  
строить (курсив мой. — JI. К ) ,  письмо и учение оттуда началось... и 
оттого по достоинству иных частей света благороднейшая Азия 
есть...» 19

Как видим, автор особо подчеркивал азиатское начало в строитель­
стве городов.

Любопытно, что интерес к центру Азии не угас до сих пор. Он про­
явился в поисках блаженной страны — «Белогорья» русскими старове­
рами в Саяно-Алтайском нагорье, Забайкалье и вплоть до «Пятиречья» 
в Дунбее; в поисках экспедиции Н. К. Рериха на просторах от А лтая 
до Гималаев; в мечтаниях Рериха о Ш амбале — символическом городе- 
государстве с храмом счастья и мудрости. Наконец, в г. Кызыле на 
берегу Енисея (Улуг-Хема), образующегося при слиянии рек Каа-Хем 
и Пий-Хем, воздвигнут знак — обелиск с надписью «Центр Азии».

Д ля нашей темы наибольший интерес представляет удивительная 
утопия великого Низами, которая, как выясняется, опиралась на ты ­
сячелетние мечтания человечества, четко сформулированные античными 
философами. Н изами знал не только исходные традиции науки, но опи­
рался и на прекрасное знание географии всего Востока, и в том числе 
ландш афтных особенностей стран Южной Сибири и Центральной 
А зи и 20. Это было отмечено одним из первых исследователей творчест­
ва поэта В. В. Григорьевым (в :Ц835 г.): «К ак ни баснословной каж ет­
ся сначала повесть Низами, из нее можно извлечь много историческо­
го» 21.

Хотя в Сибири никогда «золотого века» не было, но разделы  по­
эмы Низами, где описана «страна Хирхиз» (хак. Хыргыс) в верховьях 
Енисея, наполнены такими конкретными подробностями, что для исто­
риков Сибири эта поэма по праву долж на служить первоисточником. 
Едва ли могут быть сомнения в том, что Низами знал подробности о 
современных ему городах Ю жной Сибири. Один из них, вероятно, сто­
личный город (Орду-балык) «страны Хирхиз», поэт идеализировал и 
провозгласил «подобием рая на земле».

Почему Низами избрал для описания идеальной утопической стра­
ны и идеального города лежавш ую  на севере в Сибири страну кыргы- 
зов-хакасов и ее столицу? Н а этот сложный вопрос можно ответить 
только одно: вероятно у поэта были для этого веские основания. Д ля 
нас, к сожалению, они остались неизвестными.

Так реальные знания средневековых ученых о современных им го­
родах далекой Ю жной Сибири объединились с древней античной тра­
дицией, с общечеловеческой фольклорной и литературной мечтой о 
благочестивом мирном городе, населенном справедливыми, мудрыми и 
счастливыми людьми, живущими в обществе полной социальной гар­
монии в свободной Азии.

19 М и л е с к у  С п а ф а р и й ,  Н иколай. Сибирь и Китай. Кишинев, 1960. С. 162; 
см. такж е: У р с у л  Д . Т. Н иколай Гаврилович М илеску С пафарий. М., 1986.

20 См.: К ы з л а с о в  Л . Р . Н изам и о древнехакасском  государстве.
21 Ж у р н ал  М инистерства народного просвещ ения. Спб., 1835. С. 287.
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К ак видим, с глубокой древности культурные достижения и ду­
ховные ценности передавались не только через огромные расстояния от 
одних племен и народов другим, но и от предков к потомкам. Слабые 
ручейки знания, сливаясь, со временем образую т поток общечеловече­
ской культуры.

Очевидно, что историческое развитие человеческого рода и его куль­
туры едино и неделимо.

Поступила в редакцию  
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