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ВВЕДЕНИЕ

Анализ событий мирового и регионального характера позволяет 
прийти к вполне ожидаемому выводу о том, что среди глобально зна­
чимых проблем одной из важнейших является эволюция обществен­
ного сознания субъектов исторического действия. В каком направле­
нии оно развивается, какие акторы влияют на этот процесс, все эти 
вопросы требуют постоянного анализа. Между тем, именно общест­
венное сознание формулируют новые смыслы и определяет новые ви­
ды деятельности, способствующие преобразованию мира. Новое соз­
нание ищет способы разрешения противоречий, нарастающих во всех 
сферах жизни общества. И это, в немалой степени, связано с имма­
нентными характеристиками самого общественного сознания. Неиз­
бежно возникает проблема соотношения в нем состояний инертности 
и подвижности, традиционности и новаций, нередких ситуаций краха 
модернизации вследствие устойчивости консервативных пластов и 
форм, иначе говоря, менталитета.

Сказать, что менталитет не был осмыслен в науке, нельзя. Клас­
сики психологии и исторической психологии -  М. Блок (Блок, 1998), 
3. Фрейд (Фрейд, 1992), М. Элиаде (Элиаде, 1996), наконец, К.Г. Юнг 
(Юнг, 1994) -  оставили нам впечатляющий фонд исследований мен­
талитета [1]. Вместе с тем, мы по-прежнему вынуждены констатиро­
вать непреодоленные сложности при определении сущности, границ, 
структуры, факторов развития и способов выявления менталитета в 
его конкретных исторических и современных формах.

Глобализация обострила уже имеющиеся противоречия, нару­
шающие неустойчивую целостность человечества: Восток или Запад, 
модернизация ш и  консерватизм, борьба ши  сосуществование, диалог 
культур ш и  духовная изоляция и пр. Именно поэтому предметом спе­
циального анализа ученых мира становятся ментальные характери­
стики цивилизаций, культур, народов, государств. Между тем, обре­
тение целостности перед лицом глобальных кризисных процессов
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становится, пожалуй, единственным условием выживания не только 
человечества, но и каждого народа.

Интенсивно исследуя и покоряя внешний мир, человечество до 
сих пор не может достаточно эффективно познать глубины собствен­
ного сознания. Теоретический и экспериментальный уровень анализа 
бессознательного позволяет сделать вывод о существовании стойкого 
ядра этого феномена в фило- и онтогенезе, что требует исследования 
«коллективного бессознательного» социальных групп, в том числе, в 
их гендерном аспекте, в процессе его возникновения, развития и 
функционирования. Одной из самых «модных» тем в науке и публи­
цистике является проблема роли менталитета в фиксации, а затем и 
преодолении гендерного дисбаланса.

Глобализация породила и продолжает воспроизводить новые 
процессы и явления, которые рядом исследователей характеризуются 
как проявление растущей феминности. Нарушенная симметрия соци­
ального бытия порождает потребность преодоления гендерного дис­
баланса в различных сферах. Нельзя не согласиться с выводом авто­
ров коллективного исследования «Гендерные стереотипы в меняю­
щемся обществе: опыт комплексного социального исследования» о 
том, что «поскольку происходящие социальные процессы весьма ди­
намичны, нормативно-ценностные ориентиры населения пребывают в 
стохастическом состоянии, возникает интерсубъективная потребность 
в «незыблемых» ценностях и образцах «социально должного» поведе­
ния, и гендерные стереотипы способны выполнить эту функцию» [2].

Динамично развивающиеся социальные процессы влияют на 
распределение социальных ролей, трансформируя сложившуюся ве­
ками устойчивую систему ценностей российских граждан, в том чис­
ле женщин. Особенно это коснулось семейных отношений, изменив 
представления женщин о роли семьи, детей в пользу личного само­
развития и карьерных приоритетов. Однако полностью отказаться от 
семейных ценностей женщины не в состоянии, да и общество не го­
тово взять на себя новое бремя. Необходимость совмещения несколь­
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ких ролей одновременно ставит женщин в сложное положение. Не­
смотря на стремление заниматься и семьей, и работой одновременно, 
женщины в той или иной мере делают выбор в пользу чего-то одного, 
чаще всего карьеры, даже если этот выбор они считают временным.

Ориентация женщин на реализацию себя в профессиональной 
сфере отодвинула их как жен и матерей на второй план. Известно, что 
среди женщин увеличился возраст вступления в брак и рождения де­
тей, при этом все чаще они отказываются вступать в законные отно­
шения и предпочитают т.н. «гражданский брак», что еще больше ото­
двигает в неопределенное будущее рождение детей. Появился новый 
тип женщин «baby free». В погоне за достойным трудоустройством 
женщина не торопится строить семейную жизнь. Однако, даже создав 
семью, женщины не бросают работу, не перестают думать о карьере: 
сделав выбор в пользу семьи, женщина считает себя нереализованной 
и несостоявшейся.

В принятой в марте 2017 года «Национальной стратегии дейст­
вий в интересах женщин на 2017-2022 годы» отмечается, что «Совре­
менные женщины имеют высокий уровень образования, профессио­
нальные и карьерные интересы, при этом воспитание детей и при­
смотр за ними, а также за членами семьи, требующими постоянного 
присмотра и ухода, в том числе по состоянию здоровья, осуществля­
ются преимущественно женщинами, что создает трудности в совме­
щении ими семейных обязанностей и трудовой деятельности» (См. 
Приложение).

В Стратегии осуществлён анализ, во-первых, состояния реали­
зации прав и обязанностей женщин в обществе, во-вторых, представ­
лена система мер по повышению роли женщин в обществе. Вместе с 
тем, разработчики документа вынуждены констатировать, что «Пре­
пятствиями для более полной реализации женщинами всего комплек­
са их прав и свобод являются сложившиеся в обществе представления 
о социальной роли женщины, которые отрицательно сказываются на 
самореализации и развитии индивидуальности женщин, препятствуют
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свободному выбору ими профессии и образа жизни и создают барье­
ры на пути достижения фактического равноправия женщин и мужчин 
как в общественно-политической, так и в социально-экономической 
жизни. В соответствии с этими представлениями наиболее значимы­
ми социальными ролями женщины признаются роли домохозяйки и 
матери, а профессиональные и карьерные достижения остаются вто­
ростепенными» (См. Приложение).

Глобализация порождает новые противоречия, в том числе, в 
сфере этнического развития. Растущая универсализация всех сфер 
жизнедеятельности этносов ломает устойчивые, сложившиеся веками 
и тысячелетиями отношения между мужчинами и женщинами. Реак­
цией на это становятся, с одной стороны, попытки ревитализации тра­
диционных мужских и женских ценностей, символов и ритуалов. С 
другой, формулируются новые мифологемы, обосновывающие новый 
статус женщин, как это ни парадоксально, старыми мифами об из­
начальном доминировании женского начала в культуре.

В мировом научном дискурсе проблемы, связанные с миром 
женщин, глубоко и всесторонне разрабатывались в различных на­
правлениях (психологии, антропологии, социологии, политологии, 
культурологии, философии и пр.). Современные монографические ра­
боты и диссертационные исследования о «женском мире» ведутся, ес­
тественно, самими женщинами. Это симптоматично, т.к. именно 
женщины заинтересованы в самопознании и самоопределении в но­
вом цивилизационном контексте. Как правило, это анализ поведения 
женщин в политических [2], экономических [4] и социокультурных 
процессах [5]. Однако наиболее востребованными являются работы, 
посвященные мифологии «женского мира» [6].

Вместе с тем, необходимо констатировать, что, во-первых, эко­
номические, социальные, политические, культурные, исторические, 
антропологические и конфессиональные факторы усиления гендерно­
го дисбаланса отражены в исследованиях, как правило, изолированно 
друг от друга. Наибольшее число работ заданной проблематики выяв­
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лено в филологических («образ женщины в произведениях...») [7] и 
этнологических направлениях науки («роль женщины в культуре на­
рода») [8]. Поэтому проблема эволюции наиболее устойчивых мен­
тальных характеристик женского мира (ценностей и символов), и их 
влияния на преодоление противоречивости и восстановления целост­
ности (единстве аксиологических, символических и ритуальных прак­
тик) является тем аспектом социально-философского анализа общест­
венного бытия, который требует своего осмысления.

Традиции формирования и развития женского мира различных 
этносов, населяющих Россию, с одной стороны, уникальны. И в этом 
смысле, введение в научный оборот результатов исследования эволю­
ции мира женщин кочевой цивилизации (в том числе, хакасской жен­
щины) представляется своевременным и необходимым. Спецификой 
традиционного кочевого общества является высокий, практически рав­
ный мужскому, статус женщины, что зафиксировано в историко- 
культурном наследии кочевых этносов, в т.ч. в богатейшем хакасском 
героическом эпосе [9]. Исследованию роли хакасской женщины по­
священы работы Ю. Г. Кустовой, О.Н.Кышпанаковой, диссертацион­
ное исследование (2007г.) этнографа Н.Тутарковой «Положение хакас­
ской женщины в традиционном и современном обществе (ХІХ-ХХІ 
вв.), философа С.А. Мадюковой «Социокультурный неотрадициона- 
лизм в обрядах жизненного цикла (на пример женщин тюркских этно­
сов Южной Сибири» (2008 г.), в которых, в той или иной степени, 
представлены материалы, касающиеся различных аспектов мира хакас­
ской женщины [10]. Автором проекта с 1996 г. проводились социоло­
гические исследования по различным аспектам жизни хакасского наро­
да, в которых, помимо прочих, учитывались поло-возрастные показате­
ли [11]. Включенное наблюдение позволяет прийти к выводу, что со­
временная хакасская женщина выполняет многие роли, занимая, под­
час, ключевые позиции в социуме. Однако это не всегда позитивно ска­
зывается на ее семейных отношениях и репродуктивных функциях.
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Оборотной стороной этого процесса является растущая фрустрация 
мужчин, которые утрачивают доминирующую роль в обществе.

Результаты исследования имеют прикладное значение для анализа 
этнических процессов в их гендерном аспекте, протекающих в регионе 
(Республика Хакасия), что поможет глубже понять и оценить сущность 
процесса социальной трансформации в современной России.
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МЕНТАЛЬНОСТЬ КАК СИСТЕМА ЦЕННОСТЕЙ, 
СИМВОЛОВ И РИТУАЛОВ

«Классический историзм», замешанный на европейской рацио­
нальности, отстаивал незыблемость своих основных идей о всемир­
ном единства истории, её прогрессивном движении. В этой парадиг­
ме, естественно, и личность рассматривалась как рационально мыс­
лящий субъект. Поэтому интерес вызывали лишь выдающиеся деяте­
ли, образы которых в исторических исследованиях выглядят одно­
мерно и статично.

Между тем, конец XIX века ознаменовался кризисом классиче­
ского историзма. Э. Дюркгейм утверждал, что общество -  это специ­
фическая реальность, имеющая свои особые черты, важнейшей из ко­
торых является социальный факт, понимаемый им как приёмы дейст­
вия, мышления, чувствования. Человек оказался более сложной, про­
тиворечивой силой, влияющей на исторические процессы.

Решающий вклад в оформление теории ментальности внес Л. 
Леви-Брюль. Исследуя первобытное общество, он пришел к выводу, 
что первобытный человек мыслил иначе, чем современный. Ученый 
назвал ментальность древнего человека аффективной, дологической и 
связанной с предметами внешнего мира магически. Более того, пер­
вобытная ментальность является одной из постоянных структур чело­
веческой природы. Указав на сущностные различия между первобыт­
ной и цивилизованной ментальностью, Л. Леви-Брюль отметил, что 
между ними возможны переходы, эволюционное развитие. Заслугой 
Л. Леви-Брюля стало подробное и содержательное описание перво­
бытной ментальности. Он показал историческую изменчивость обще­
ственного сознания, сделал первый шаг к разрушению представления 
о неизменности психологического облика человека.

Э. Кассирер, однако, считал, что первобытная ментальность от­
личается от современной не какой-то особой логикой, а иным воспри­
ятием природы. Древний человек познавал природу не столько теоре­
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тически или прагматически, но симпатически, что позволяло с ней 
сливаться, отождествляться, а не воспринимать со стороны. Для на­
ших далеких предков глубокое чувство единства живого было силь­
нее эмпирических различий природных существ. Поэтому они счита­
ли естественным свое происхождение от животных предков. Тюрки, 
например, особенно гордились своими предками -  волками, оленями, 
воронами и пр. В этом контексте естественно и закономерно отрица­
ние абсолютности смерти. Э. Кассирер подчеркивал, что в первобыт­
ном обществе мы фиксируем самое мощное утверждение жизни, ка­
кое мы находим в истории человечества.

В XIX веке понятие «ментальность» встречается уже у амери­
канского философа Р. Эмерсона (1856 г.) -  в виде основного метафи­
зического значения души как первоисточника ценностей и истин. 
Общественное сознание Америки, как коллективную ментальность, 
исследовал А. де Токвиль в известном труде «Демократия в Америке» 
(1835). Он утверждал, что жители страны в течение недолгой истории 
сформировали схожие принципы мышления и управляют своей дея­
тельностью в соответствии с одними и теми же правилами.

Таким образом, к XX веку в науке и обществе произошёл пово­
рот к культуре и человеку, как её главному субъекту. При этом фор­
мируется многомерное понимание человека. Французский ученый 
Ж. Ле Гофф отмечает, что развитие исторической этнологии, как по­
пытки понять сохранения архаики в консервативных сельских общи­
нах в сердцевине индустриальных обществ, активизировало изучение 
ментальности. Для современного познания характерна особая тяга к 
комплексному изучению не столько самой истории развития общест­
ва в его рациональности и объективности, сколько человека в этом 
мире. Более того, выражено стремление увидеть человека адекватным 
его времени и месту как целостности, реализующей себя через куль­
туру. Этим объясняется пристальный интерес учёных к проблеме бес­
сознательного в развитии человека и истории.
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В XX веке со времени основания журнала «Анналы экономиче­
ской и социальной истории» в 1929-м году категорию «ментальность» 
особенно активно разрабатывали французские ученые. Ментальность 
понималась ими как умонастроения, склад ума, мыслительные уста­
новки. М. Блоком и Л. Ле Февром были заложены основы для даль­
нейшего изучения «истории ментальности». Область интересов ис­
следователей -  человек и его сознание, в котором должны были отра­
жаться все стороны бытия. Но, прежде всего, учёных интересовали 
скрытые, потаённые уровни общественного сознания, что и было обо­
значено термином «ментальность». В истории ментальности М. Блок 
и Л. Ле Февр видели реализацию принципа историзма в сфере обще­
ственного сознания. Однако были и разночтения в принципиальных 
позициях. Так, например, М. Блок настаивал на исследовании мен­
тальностей в их социальном контексте (историческая антропология), 
Л. Ле Февр же был более близок к социальной психологии и рассмат­
ривал ментальность в качестве самостоятельной исследовательской 
области.

С 1946 г. Бродель разрабатывает концепцию «тотальной исто­
рии», где дальнейшее развитие получает понятие «ментальность», 
представая «темницей, в которой заключено время большой длитель­
ности». С 1969 г. в «Обновленных Анналах» активизируются иссле­
дования данного явления в процессе погружения учёного в менталь­
ность той эпохи, которую он изучает. Это означает проникновение во 
внутренний мир и чувства живших тогда людей. Представители ново­
го поколения школы «Анналов» (Ж. Ле Гофф, Р. Мандру, Ж. Дюби, 
Й. Хейзинга Ж.П. Вернан, П. Франкастель, Э. Панофски и др.) стре­
мятся воссоздать ментальность разных культурных эпох. При этом 
осуществляются постоянные попытки жестче определить сущность и 
рамки самого понятия «ментальность».

В процессе исследования ментальностей расширяется поле зре­
ния ученых, которые сегодня заявляют о существовании не единого 
ментального поля, но о множестве ментальностей, совокупность ко­
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торых образует некую сферу, обладающую своими закономерностями 
и ритмами. В частности, Л. Ле Февр отмечает существование единой 
ментальности, пронизывающей все социальные слои. В свою очередь 
Ж. Дюби, Ж. Ле Гофф настаивают на отсутствии единого ментально­
го поля и рассматривают ментальности как атрибут конкретных соци­
альных групп.

Таким образом, в зарубежной науке менталитет, ментальность 
рассматривается чаще всего как:

-  некая форма мышления, сообразная общественно­
исторической ситуации («закон партиципации» Леви-Брюля Л., 
«склад мышления» А.Богданова);

— аналог той части коллективного бессознательного, которая 
относится к принципиально непознаваемому (М.Блок, Л.Февр).

Отечественная историческая наука занялась исследованием ис­
тории ментальности лишь с 1980-х годов. Активизируются попытки 
очертить круг проблем ментальности, определить суть этого явления.

По мнению ряда ученых (например, Гачева Г.), у каждого наро­
да есть свой особый стиль мышления, который предопределяет кар­
тину мира, и в соответствии с которым развивается история того или 
иного этноса. Однако сразу возникает проблема: известно, что на зем­
ле практически нет народов (кроме относительно изолированных в 
силу географических факторов), которые в процессе этногенеза не 
смешивались в самых причудливых формах. Поэтому можно предпо­
ложить, что в чистом виде ни один народ не имеет присущий только 
ему стиль мышления.

Необходимо также учитывать, что все развитие человечества -  
это постоянный и неизбежный процесс универсализации знания и 
способов, методов познания. В XX веке сложилась единая наука, ана­
лизирующая единый мир, которая осваивается и присваивается в ходе 
образования практически каждым народом и вносит серьезные изме­
нения в процессы мыслительной деятельности его представителей.
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Наконец, само «мышление» отражает понятийный уровень дея­
тельности сознания, между тем не каждый народ может похвастать 
собственной системой логически разработанных философских и на­
учных дефиниций. Более того, на ранних этапах возникновения этно­
са мировоззрение было представлено в синкретичной форме, чаще 
всего неотрефлексированной его этническим сознанием. Оно сущест­
вовало в виде того или иного типа мироощущения и мировосприятия, 
которые в дальнейшем и определили особенности мировоззрения эт­
носа.

При анализе мировоззрения социальных общностей важно все­
гда учитывать роль бессознательных структур, поскольку известно, 
что человек зависит от иррационального в мире.

Чаще всего при определении менталитета используют сочета­
ния слов «склад ума», «способ мышления», «картина мира», «нацио­
нальный способ видеть мир и действовать соответствующим обра­
зом», «общий умственный инструментарий» и др. В психологии мен­
тальность предстает как характеристика глубинных пластов психики
[1]. В социологическом плане понятие «менталитет» классиком со­
циологии Э.Дюркгеймом определен как «известное число существен­
ных понятий», которое создает картину мира и скрепляет единство 
культурной традиции. Национальный менталитет является одним из 
основных способов нормативной регуляции действий человека в об­
ществе [2].

Культурологическим индикатором общества считает ментали­
тет А.Г. Аббас [3]. В работах А.Я. Гуревича понятия «картина мира» 
и «менталитет», по сути, совпадают. Поэтому в таком расширитель­
ном понимании менталитета отражены и восприятие пространства, 
времени, истории; и переживание смерти, и восприятие мира сверхъ­
естественного; и отношение к природе; и мир детства, отношения по­
лов; и все общественные отношения (власти, труда, богатства, свобо­
ды и пр.) и пр., пр. [4].
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Таким образом, понятие «менталитет» утрачивает научную 
строгость и становится трудно определяемым феноменом. На фоне 
множества разнонаправленных определений можно было бы выде­
лить, как один из рабочих вариантов, понимание менталитета как 
«сформированной под влиянием достаточно постоянных географиче­
ских, геополитических и социальных факторов системы стереотипов 
поведения, чувственно-эмоциональных реакций и мышления, являю­
щейся выражением определенной системы иерархически соподчи­
ненных приоритетов и ценностей» [5]. Принципиальная ценность 
данного понятия «ментальность» состоит в том, что оно позволяет 
выявить его главную характеристику — устойчивость общественного 
сознания, возможную благодаря сложившейся системе стереотипов 
мышления и поведения. В нем отражены и факторы формирования 
менталитета -  географические, геополитические и социальные. Нако­
нец, здесь представлен и тот уровень менталитета, который позволяет 
выявить его специфические черты для каждой группы и отдельного 
человека -  ценности. Представляется эффективным использование 
данного понятия для анализа эволюции мировоззрения исторических 
общностей: архаики, мифологических структур общественного созна­
ния, современных модификаций древних архетипов и пр. Достаточно 
убедительным является использование ментальности при компарати­
вистских исследованиях: при вычленении национальных, государст­
венных социокультурных феноменов (например, американский и рус­
ский менталитет, европейская и азиатская культурные идентичности и 
пр.). В научном мире исследуются также ментальности социальных, 
политических общностей: тоталитарная, бюрократическая, крестьян­
ская ментальности и пр. Осуществляется анализ индивидуальной мен­
тальности в ее взаимообусловленности от возрастной, половой, семей­
ной, культурной, профессиональной, национальной идентичности.

Ментальные структуры пронизывают все сферы жизнедеятель­
ности человека и общности (освоение, присвоение и преобразование 
мира), поскольку, что бы они ни делали, они ко всему относятся как

ГБУК РХ "НБ 
им. Н.Г. Доможакова
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рефлектирующие субъекты, деятельность которых определяется все­
ми уровнями сознания, вплоть до бессознательных.

Любая рефлектирующая общность с помощью группового соз­
нания создает собственное мировоззрение, инвариантом которого яв­
ляется менталитет, пронизывающий все ее уровни развития и струк­
турные компоненты.

Таким образом, менталитет общности -  это обладающий внут­
ренним единством способ ее бытия в мире, главной целью которого 
является сохранение целостности во времени и пространстве, укреп­
ление групповой солидарности, выраженный на различных уровнях и 
в разнообразных практиках:

-  на уровне познания мира -  это способ организации знаний в 
символически насыщенную картину мира и выработки устойчивой 
иерархии ценностей',

-  на уровне психологии — это система авто- и гетеростереотипов;
-  на уровне присвоения мира -  это формирование обрядово­

ритуальной деятельности в различных сферах жизни общества.
Такая структура ментальности позволяет выявить внутренние 

особенности этого явления. Вместе с тем, не менее интересной и на­
сущной задачей становится сравнительный анализ ментальности в 
синхронном и диахронном аспектах. Иначе говоря, подчас сравнению 
подвергаются ментальности одновременно существующих народов 
или цивилизаций, либо -  различные временные аспекты развития 
ментальности той или иной группы.

Картина мира, как известно, формируется не только рациональ­
ным мышлением, но и установками, архетипами бессознательного, 
образами, символами и пр. Как правило, картина мира мифологична, 
в силу этого она характеризуется некоторой консервативностью и ус­
тойчивостью. Категории, составляющие картину мира, как и челове­
ческое сознание в целом, с одной стороны, также устойчивы, но и 
способны к развитию. Возможность сравнить, например, различия в 
представлениях человека средневековой Европы и человека индуст­
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риального общества появилась у А. Я. Гуревича, когда он выделил 
«...такие понятия и формы восприятия действительности, как время, 
пространство, изменение, причина, судьба, число, отношение чувст­
венного к сверхчувственному, отношение частей к целому.. Эти уни­
версальные понятия в каждой культуре связаны между собой, образуя 
своего рода «модель мира» -  ту «сетку координат», при посредстве 
которых люди воспринимают действительность и строят образ мира, 
существующий в их сознании» [6]. Картина мира имеет устойчивую 
вертикальную ось в виде иерархии ценностей (например, «родная 
земля», «солнечногрудый черноголовый народ», «семья» у хакасов), а 
ее элементы закодированы в устойчивых символах тех же ценностей. 
Трехмерный мир («родная земля») наиболее ярко представлен в ша­
манских бубнах, где символически зафиксированы ось мира (береза 
как мировое древо), луна и солнце -  в Верхнем мире, подземные жи­
вотные -  в Нижнем мире. Роль человека как еще одной оси мира 
представлена в виде крестовины, скрепляющей бубен. Своеобразным 
«защитным поясом», усиливающим устойчивость ментальности и ре­
презентирующим ее в практике жизни, является система традиций и 
обрядово-ритуальной деятельности. Традиционное общество перена­
сыщено ею, более того, ее значимость подкрепляется сакральной ле­
гитимацией.

Такая же структура ментальности, по-видимому, должна рас­
пространяться на социальные группы и в гендерном аспекте. Инте­
ресным в этом смысле кажется анализ представлений женщин о про­
странстве, времени, своем месте и роли в картине мира и пр. В силу 
особенности физиологического статуса женщин (деторождение -  
главная функция), как отмечают все исследователи, женский мир ог­
раничен домом и ближайшим к нему пространством. Однако, женщи­
ны кочевого общества, в отличие от земледельческого, имеют боль­
шее пространство (перекочевки летние и зимние, сопровождение 
мужчин во время военных походов и даже активное участие в них в 
качестве воинов). Пространство бытия женщины расширяется и внут­
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ренним -  во время ожидания ребенка. Время любой женщины также, 
помимо общеэтнического, имеет и свое измерение, обращенное 
внутрь себя во время ожидания ребенка. Иначе говоря, любая женщи­
на умеет пребывать одновременно в нескольких пространственно- 
временных континуумах. Место и роль женщины в традиционном 
обществе в течение истории, как в земледельческих, так и скотовод­
ческих сообществах, все время сужалось до роли, по сути, воспроиз­
водящей потомство единицы. Мужчины, завоевывая внешний мир, 
все больше и больше его узурпировали. Однако, роль женщины в ско­
товодческом мире все же, как мы покажем далее, существенно значи­
мее, чем в земледельческом.

Система ценностей, авто- и гетеростереотипы, способы бытия в 
мире у женщин и мужчин имеет свою специфику. Ментальность жен­
щин предполагает, с одной стороны, наличие устойчивых, консерва­
тивных пластов, определяемых их биологической природой. С другой 
стороны, под влиянием социальных трансформаций она существенно 
эволюционирует.
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«ЖЕНСКИЙ МИР»: МЕНТАЛЬНЫЕ ОСНОВАНИЯ 
И БАЗОВЫЕ МОДЕЛИ

Понятие «ментальность» коррелирует с понятием «жизненный 
мир», поскольку в них фиксируются сложные феномены, сочетающие 
в себе не только рациональный способ бытия в мире, но и эмоцио­
нально-чувственное восприятие мира.

Все наиболее употребительные определения понятия 
«жизненный мир» [1] описывают его, во-первых, как «мир непосред­
ственной практической жизнедеятельности», во-вторых, как «ценно­
стную основу всех идеальных образований человеческой психики», в- 
третьих, «понятие используется для обозначения мира повседневно­
сти в том виде, в каком он представлен в опыте обычных людей, 
мужчин и женщин», наконец, все отсылают к Э. Гуссерлю как фило­
софу, глубоко обосновавшему необходимость введения этого понятия 
в теоретический багаж современного философского знания.

Согласно Э. Гуссерлю, «человек, живущий в этом мире, в том 
числе и человек, исследующий природу, может ставить все практиче­
ские и теоретические вопросы, только находясь внутри этого ми­
ра, может теоретически относиться к нему лишь в бесконечно откры­
том горизонте непознанного ... Мы сталкиваемся с этим миром как 
миром известных и неизвестных нам реалий» [2]. В отличие от мира 
конструированного и идеализированного, жизненный мир не создает­
ся нами искусственно, но дан с полнейшей очевидностью каждому 
человеку. Именно этот мир, говорит Гуссерль, является той общей 
почвой, на которой вырастает все знание, в том числе, наука. Харак­
терными чертами «жизненного мира», согласно Э.Гуссерлю, являют­
ся следующие:

-  «жизненный мир» -  основание всех теоретических идеализации;
-  «жизненный мир» субъективен, дан человеку в виде целей;
-  «жизненный мир» -  это образ мира, имеющий своеобразие на 

определенных этапах исторического развития;
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-  «жизненный мир» неизбежно релятивен по своей природе и пр.
Понятие «жизненный мир» задает возможные перспективы ис­

следования различных культуросозидающих практик, в том числе, как 
горизонт всякого смысла. И это связано с тем, что оно дает представ­
ление об уникальности непосредственного и конкретно-чувственного 
опыта различных «жизненных миров».

Поскольку мы изначально постулируем множество жизненных 
миров, то, по-видимому, возможны различные типологии. Так, Ф.Е. 
Василюк разработал типологию «жизненного мира», где основными 
характеристиками являются потребности и возможности их 
реализации. Он выделяет «трудный» и «легкий» миры. Под «легким» 
понимается жизненный мир, в котором легко обеспечиваются 
потребности субъекта, а в «трудном», соотвественно, наоборот. 
Отсюда он предложил четыре идеальных типа жизненного мира: 
инфальтильный, реалистический, ценностный и творческий [3].

Можно выделить также различные миры, по-разному 
относящихся, например, к прогрессу:

1) Традиционалистский жизненный мир, для него характерны 
цикличность и повторяемость. Индивид зависим от интересов 
общества, а социальная жизнь основывается на подчинении норме.

2) Прогрессистский -  ориентация на будущее, ключевым для 
личности здесь является самореализация.

Регуляторами жизни человека являются ценности, представлен­
ные в определенной знаково-символической форме. Люди, принадле­
жащие к единым жизненным мирам, на подсознательном уровне 
«считывают свои» символы, идеологемы, мифологемы. Они вступают 
в определённые отношения, принятые в этом мире и ритуально за­
фиксированные. Наконец, общество предлагает представителям раз­
личных жизненных миров разнообразные формы и типы сообществ -  
социальных институтов. Таким образом, структуру жизненного мира 
составляют система ценностей, специальные символы, отношения, 
институты и ритуалы. Исследования в этом направлении, в том чис­
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ле, в синхронном и диахронном аспектах, как нам кажется, являются 
наиболее продуктивными.

На формирование ценностных ориентаций личности влияют по­
требности и общие социальные условия жизнедеятельности человека: 
политические, экономические, культурные, в том числе, этнокультур­
ные особенности ее образа жизни. Ценностные ориентации находят 
свое отражение в целях, интересах, идеалах, личностном смысле жиз­
ни, и проявляются в социальном поведении личности или группы. 
Различия по полу также могут оказать влияние на формирование той 
или иной системы ценностей личности.

Содержание понятия «жизенный мир» влючает как 
материально-вещественное (фактический аспект социальной 
реальности), так и смысловое, субъективное измерение. Отсюда в 
понятии «жизненный мир» делается акцент прежде всего на 
личности, здесь измеряются индивидуальные переживания, оценки, 
смыслы, т.е. определяется менталитет личности. Вместе с тем, как 
показал предыдущий анализ, сообщества различной величины и 
социальных функций также имеют устойчивые ментальные 
основания собственного развития.

Исследование ментальностей эпох, культур, социальных групп 
становится одним из наиболее «модных» и востребованных направ­
лений развития науки в России. Так, в 1993 году в Москве прошла 
конференция, посвящённая истории школы «Анналов», по ее резуль­
татам был издан сборник статей с многозначительным названием 
«Споры о главном». Значительная часть выступлений была выдержа­
на в контексте истории ментальностей.

В России успешно работает Санкт-Петербургское отделение 
Международной ассоциации исторической психологии под руково­
дством дин, проф. С.Н. Полторака. Достаточно привести пример ор­
ганизованных им международной научной конференций «Я и Мы: ис­
тория, психология, перспективы» (май, 2002), всероссийской научной
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конференции «Исторические персоналии: мотивировка и мотивации 
поступков» (декабрь, 2002) и др.

На XI конгрессе антропологов и этнологов России (г. Екатерин­
бург, 2015 г.) самой многочисленной оказалась секция «Женское vs 
мужское в культурах мира». Дискуссии были посвящены анализу свя­
зи проявлений гендерных асимметрий с принадлежностью к цивили­
зационному и культурному контексту, социальному слою, конфессии, 
политической составляющей.

Так или иначе, центральной темой исследований остается спе­
цифика «женского мира» в пространственно-временном аспекте. Ра­
боты, исследующие особенности женского мира, можно условно раз­
делить на две группы. Одни из них, преимущественно этнографиче­
ского характера, занимаются описанием конкретных деталей этого 
мира: вещей, ритуалов, обрядов и их атрибутов. Большинство же дру­
гих работ, так или иначе, посвящено ментальным основаниям жен­
ского мира, проявляющимся в особенностях картины мира, системе 
ценностей, психического склада женщин, специфике коммуникации 
женщин во внешнем и внутреннем пространстве и пр. Более подробно 
мы исследовали данный феномен в работе «Женский мир: традици­
онные смыслы и новые вызовы» [4].

Здесь же отметим, что исследования мира женщин неизбежно 
сталкивается с рядом трудностей, связанных с ее сложной и противо­
речивой, на взгляд не только ученых, природой. Это в немалой степе­
ни связано с тем, что самые ранние научные взгляды о женщине мы 
встречаем у мужчин, пытающихся рационально осмыслить сложный, 
изначально иррациональный, мир женщин.

Как правило, эти исследования не рассматривали женский мир 
в его целостности и автономности, но пытались понять женщину че­
рез сопоставление ее с мужчиной, делая его первичным, определяю­
щим мир субъектом. В течение длительного исторического времени 
женщина все больше и больше становилась объектом для мужской 
самореализации в познании и деятельности. Поэтому исследователи
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неизбежно приходили к выводу о ее изначальном конфликте с муж­
ской идентичностью, приведшем к гендерной асимметрии. Одной из 
наиболее известных научных попыток понять внутренний мир жен­
щин является концепция 3. Фрейда, которая привела его к неутеши­
тельному выводу, что все проблемы женщин связаны с тем, что они 
...не мужчины. Поэтому они обладают определенными чертами ха­
рактера, не способствующими их развитию: пассивность, уступчи­
вость, подражательность, эмоциональность.

Российская научная классика, исследующая женский мир, соб­
ственно, пошла тем же путем, что и мировая наука, выделяя непре­
одолимые противоречия мужского и женского стилей мышления и 
поведения. Н.А. Бердяев [5], П. Флоренский, В. Розанов, С. Булгаков, 
В. Соловьев, В. Эрн наделили женщин, в отличие от мужчин, интуи­
тивностью, конкретностью, экспрессивностью, бессознательно­
стью, подчиненностью, подверженностью хаосу, коллективностью, 
слабостью Я, статичностью, пассивностью, постоянством, верно­
стью, консерватизмом и пр. Исследователи оставили женщине един­
ственную миссию -  деторождение, что, по их мнению, закрыло ей 
путь к индивидуальному и социальному творчеству.

Реакция женщин -  исследователей не заставила себя ждать. Ка­
рен Хорни, вполне закономерно, доказывала психическое равнопра­
вие мужчин и женщин. Анализируя природу человека, она обращала 
особое внимание на противоречие между потребностями индивида и 
возможностями их удовлетворения. Эти проблемы она рассматривала 
с точки зрения раскрытия отношений между людьми, в зависимости 
от которых она различала потребности, направленные к людям, про­
тив людей и от людей, где доминирующую роль в первом случае иг­
рает беспомощность, во втором — враждебность, в третьем — изоля­
ция. Что касается взаимоотношения мужчин и женщин, то К. Хорни 
считала, что мужчина, невероятно высоко чтя мать, завидует женщи­
нам, способным к деторождению. Мужчины компенсируют эту свою 
неполноценность в религии, искусстве, науке, управлении, в т.ч. го­
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сударством. Это, собственно, и определяет доминирующую маску­
линность культуры человечества. Помимо этого, мужчина испытыва­
ет страх перед женщиной, как сексуальным объектом, поскольку она 
забирают мужскую энергию через его семя. Женщина также ассоции­
руется со страхом смерти: даря жизнь, также и якобы забирает её. На­
конец, третий тип страха мужчины перед женщиной связан с опасе­
нием потерпеть сексуальную неудачу. Поэтому, считала К.Хорни, 
мужчина должен держать женщину постоянно в повиновении, в раб­
стве, что мы можем наблюдать не только в быту, но и в других сферах 
жизнедеятельности [6].

В условиях нарастающей гендерной асимметрии исследователи 
и общественные деятели активно используют понятия «женский мир» 
и «мужской мир», «мужская культура» и «женская культура» и т.п. 
как устойчивые конструкты. Современная наука не определилась ни с 
содержанием, ни с объемом, ни с прагматической ценностью выше­
указанных понятий. Вместе с тем, необходимо признать, что акаде­
мический и практический интерес представляет исследование «жен­
ского мира» как целостного феномена, непосредственно связанного 
со способами существования его в прошлом (традиционном общест­
ве) и современности. Крайне важным кажется анализ механизмов 
трансляции и адаптации этого опыта к изменяющимся политическим, 
экономическим, социокультурным условиям, т.к. реальность демон­
стрирует появление новых противоречий в системе ценностей обще­
ства, в т.ч. в их гендерном аспекте.

В условиях растущей тяги общественного сознания к транс- 
цендированию требуют специального анализа процессы сакрализа­
ции, десакрализации и ресакрализации ценностей, символов и ритуа­
лов «женского мира». Иначе говоря, общественное сознание обраща­
ется к незыблемому священному прошлому для подтверждения са­
кральной легитимности настоящего и вере в наступление будущего.

Исследователи различных направлений выделяют общие базо­
вые мировоззренческие универсалии архаического сознания всего че­
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ловечества: «Мировое яйцо» как символ Вселенной; «Первичные во­
ды» как первоматерию, в которой зародилась жизнь; образ «Великой 
и Ужасной Матери», дающей и забирающей жизнь; представление о 
«Золотом веке» как изначальном мире гармонии, порядка и благоден­
ствия, сменившемся «Эпохой перемен» с его ужасами хаоса, о вечной 
тоске возвращения в «Утерянный рай» и пр. Знакомство с мифологи­
ей различных народов поражает единством осмысления мира, незави­
симо от различных, порой прямо противоположных условий их воз­
никновения.

Достаточно убедительным подходом в объяснении данного фе­
номена, по -  видимому, можно считать анализ возникновения инди­
видуального и коллективного бессознательного в трудах Ст. Грофа, 
исследовавшего эти уровни сознания на основе их проявления не 
только в процессе ЛСД -  терапии, но и других формах измененного 
сознания. На основе многолетнего исследования тысяч пациентов, 
классификации опыта проявления их бессознательного ученый выде­
ляет абстрактные и эстетические, психодинамические, перинатальные 
(внутриутробные), наконец, трансперсональные переживания [7].

При этом Ст. Гроф приходит к выводу: «Глубинное столкнове­
ние в собственном опыте с рождением и смертью сопровождается эк­
зистенциальным кризисом невероятного размаха, во время которого 
человек самым серьезным образом задумывается о смысле существо­
вания, о своих фундаментальных ценностях, жизненных стратегиях. 
Этот кризис может разрешиться только через подключение к глубин­
ным, подлинно духовным измерениям психики и стихии коллектив­
ного бессознательного.. Перинатальный уровень бессознательного 
представляет поэтому важное пересечение индивидуального бессоз­
нательного с коллективным, традиционной психологии с мистициз­
мом или трансперсональной психологией» [5]. Знание перинатальной 
динамики (предродового и родового опыта), с чем нельзя не согла­
ситься, незаменимо для любого серьезного подхода к таким пробле­
мам, как мифология, религия, мистицизм [6]. На каждом из четырех
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выделенных ученым этапов перинатального опыта формируются те 
или иные архетипы -  матрицы коллективного бессознательного [7].

И  здесь необходимо подчеркнуть, что базовая картина мира 
рождающегося человека (независимо от пола) определяется его 
взаимоотношениями с женщиной, Великой Матерью, Изначальным 
Божеством. Именно она определяет все процессы во времени и про­
странстве, в конечном счете, судьбу человека. В последующем эта 
зависимость была перевернута: мир мужчин (Отца) определяет все 
остальные миры.

Вначале, при благополучном протекании внутриутробного раз­
вития, младенец испытывает чувство тотального единства с Матерью, 
олицетворяющей для него всю Вселенную. Это выражается в ощуще­
ниях абсолютных мира, спокойствия, радости, безмятежности, бла­
женства. И, что важно подчеркнуть, в отождествлении себя с предка­
ми, животными и растениями, звездами, Вселенной и пр. Иначе гово­
ря, подчеркивается изначальная природность человека.

Следствием такого мировосприятия становятся устойчивые 
представления о том, что Божеством, создавшим этот совершенный 
мир и первочеловека, является Великая Мать. «Испытанное в перина­
тальном опыте состояние сопоставимо с райским блаженством, по­
этому у человека имманентно формируется «стремление снова вос­
становить состояние тотального совершенства, однажды пережитого 
в материнской утробе, оно оказывается первичной мотивирующей си­
лой у каждого человеческого существа», -  делает вывод Ст. Гроф 
[10]. Апогеем родовой деятельности становится Синергизм с Мате­
рью как встреча со смертью, выраженный в природных катастрофах, 
библейском потопе, вулканический экстазе. Если на первой стадии 
стихией существования является вода, то здесь царит огонь. Религи­
озный символизм здесь, как правило, связывается с религиями, ис­
пользующими и прославляющими кровавые жертвы как важную 
часть своих церемоний [11]. Здесь начинается отделение от Мате­
ри -  смерти как возрождения. Индивидуум переживает, с одной сто-
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роны, окончательное биологическое разрушение, эмоциональный раз­
гром, интеллектуальное ниспровержение и крайнее моральное уни­
жение как смерть своего предшествующего Эго. С другой стороны, 
это «освобождающий аспект второго рождения и утверждение поло­
жительных сил вселенной», снятие вины, чувство свободы, спасения, 
любви, прощения, выражавшийся «в видениях струящегося, слепяще­
го света, имеющего сверхъестественное качество и, по-видимому, ис­
ходящего из божественного источника» [12].

Отметим, что в родовой деятельности все основные стихии ми­
ра (земля, вода, огонь) являются по своей сути женскими началами. 
Непредвзятый анализ мирового культурного наследия, кстати, демон­
стрирует наличие женских архетипов и сакрализацию биологического 
процесса рождения в культурах народов мира. В т.н. «женских куль­
турах» (например, Россия, Франция, Италия, Польша и др.) россий­
ский культуролог Г.Гачев выявил именно эту изначальную характе­
ристику [13].

Если в начале XX в., как мы уже отмечали, анализу женствен­
ности в культуре были посвящены, преимущественно, работы иссле­
дователей мужчин-психологов, то в к. ХХ-начале XXI вв. исследова­
нием собственного мира занялись женщины. В 2000-х защищено не­
мало диссертаций, связанных с проявлением женской тематики в раз­
личных сферах общества [14].

Во всех исследованиях констатируется, что с самых ранних 
времен человечество представляло собой единство двух взаимоис­
ключающих и взаимодополняющих начал: мужского и женского. 
Традиционно считалось, что мужское начало -  рациональное, соци­
альное, а женское — природное, интуитивно-эмоциональное. Это два 
мира культуры, создающие свои пространства, свой тип восприятия 
мира и мышления, иначе говоря -  «мужской мир» и «женский мир».

Существенный вклад в изучение природы «женского мира» 
сыграло феминистское движение. Зарождение его идей было спрово­
цировано множеством социально-экономических изменений в обще­
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стве. Феминность, согласно Э.Гидценсу, это характерные формы по­
ведения, ожидаемые от женщины в данном конкретном обществе 
[15]. Ранее феминизм доказал, что наделение женщин стандартно 
принятыми качествами, такими как эмоциональность, отзывчивость, 
мягкость, пассивность, поглощенность материнством, заботли­
вость и пр., стало результатом победившего патриархата. Позднее 
они даже предположили, что такие черты как эмоциональность, уяз­
вимость и интуиция — это особая сила, которая может стать су­
щественной для построения более развитого общества. По их мне­
нию, в условиях нарастающей сложности и противоречивости обще­
ства эти черты мужчины могли бы развивать и в себе.

Ценностные ориентации культуры мужчин характеризуются 
высокой оценкой личных достижений, тем самым, целью провозгла­
шается повышение социального статуса. Мужчинам свойственно ра­
циональное мышление, высокая самооценка. Они, как правило, сосре­
доточены на реализации крупномасштабных проектов и проявлении 
лидерских качеств.

Первичные ценностные ориентации женщин отличаются забо­
той о других, поэтому женщины ориентированы на обслуживание и 
помощь, развитие интуитивного мышления. Однако ценностные ори­
ентации культуры -  это лишь общие закономерности развития муж­
ской и женской природы. Имеются и специфические закономерности, 
которые конкретно проявляются в гендерной дифференциации в раз­
личных сферах деятельности -  на производстве, в семье, различных 
формах коммуникации и др. Они отличаются и у различных этносов.

Таким образом, в философских представлениях о женщине по­
казано принципиальное отличие женщины в сравнении с мужчиной. 
Природа «женского мира» имеет устойчивое мироощущение, миро­
восприятие, которое сохраняется на протяжении многих веков. Жен­
щина продолжает выполнять свою природную функцию деторожде­
ния, независимо от изменений ее социального статуса, положения 
в обществе. Неоспоримо существование уникальной женской культу­
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ры, которая универсальна и свойственна женскому полу, независимо 
от их воспитания и образования, от эпохи, страны и т.д. Женщина яв­
ляется носителем и хранителем общечеловеческих моральных ценно­
стей, национальных особенностей, но ее биологическая особенность 
делает ее слабой. В большинстве патриархальных обществ, как пра­
вило, земледельческих, подлинно человеческими качествами, такими 
как активность, свобода, способность к нововведениям, обладают 
только мужчины. Призвание женщины -  служить мужчине, дать дос­
тойное продолжение его роду. Даже в домашней сфере, которая все­
гда являлась прерогативой слабого пола, ей отводилась исключитель­
но обслуживающая роль. Женщина наделена качествами, противопо­
ложными мужским -  эмоциональность, иррациональность, чувстви­
тельность.

Иная ситуация в среде кочевников. Здесь женщина берет на се­
бя куда более сложные социальные роли, поскольку она сопровож­
дает мужчину в кочевьях. За ней сохраняется и репродуктивная, и 
воспитательная функции. По степени интенсивности и сложности хо­
зяйственной деятельности женский труд значительно превосходит 
мужской. И, конечно, женщина выступает защитником родной земли 
и народа, наравне с мужчиной. Более подробному анализу роли жен. -  
щины в кочевой культуре будет уделено внимание в последующих 
разделах.

Тем не менее, мужчины и женщины по-разному видят мир, су­
ществуют в нем, позиционируя себя различными субъектами деятель­
ности. И это в решающей степени связано с разной биологической 
природой мужчин и женщин. Под термином «биологический пол» 
понимают биологические и физиологические различия между ними, 
которые с наибольшей очевидностью проявляются в анатомическом 
строении органов восприятия. К биологическим качествам относятся 
физиологические, гормональные и биохимические половые различия.

Биологическое и психологическое разделение мужчин и жен­
щин лежит в разных плоскостях. Термин «психологический пол» от-
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носится к поведению и к деятельности индивида, основанных на ген­
дерных стереотипах в данном обществе. Модели поведения могут 
быть как тесно связанными с биологическим полом и половыми ро­
лями, так и не соответствовать им. Известно, что у девочек более раз­
виты вербальные способности, а мальчики отличаются большим раз­
витием визуально-пространственного восприятия мира. В психологии 
эмоционально-экспрессивный женский стиль связывают с ее особыми 
функциями женщины -  матери, а также направленностью интересов и 
деятельности в реализации семейных и внесемейных ролей. По мне­
нию И.С.Кона, «Гендерные стереотипы, представления о подходящих 
данному типу занятиях и интересах, появляются у детей уже в 2,5-3 
года. При этом стереотипы девочек более гибки, а у мальчиков они 
более ригидны. Это может быть связано как с опережающим когни­
тивным развитием девочек, так и с тем, что общество определяет 
мужские роли более жестко, чем женские, придает им большую цен­
ность» [16].

Активное сравнение и сопоставление мужчины и женщины ста­
ло актуально с изменением экономической, политической активности, 
с повышением социальной значимости женщины в обществе 
В рамках социологии пола изучается дифференциация мужских и жен­
ских ролей в профессии, в семье, в обществе в целом, также иссле­
дуются социальные гендерные стереотипы. Особо акцентируется на 
анализе гендерных стереотипов в семейных отношениях, в сфере заня­
тости, новых информационных технологий, миграции населения и т.д. 
Так, исследователи приходят к выводу, что в последнее столетие 
существенно изменилась социальная роль женщины. Например, в раз­
витых странах женщина завоёвывает все большие позиции.

Однако по-прежнему в исследованиях женского мира главенст­
вующей темой остается представление о чуть ли не единственной, 
собственно женской, теме -  материнство и родительство. Если, 
вспомним, Н.Бердяев отказывал женщине в творческих началах, то 
Э. Фромм позволил женщинам творить: «Существует много способов
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получить творческое удовлетворение, — полагает Э. Фромм, — самый, 
ответственный, а также легчайший способ -  материнская любовь к сво­
ему созданию. Мать трансцендирует самое себя в младенце, любовь к 
нему придает ее жизни смысл и значимость» (выделено Л.А.). [ 17].

Ряд исследователей даже акцентируют наше внимание на том, 
что, благодаря этой биологической функции женщины, ее мир остал­
ся целостным, незыблемым, устойчивым. И здесь решающую роль 
играет женское тело. Так, А.Рич уверена, что женщина «мыслит через 
тело», более того, исследователь предлагает вернуть мир, в котором 
каждая женщина ощутит гениальность своего тела, что приведет к 
ному мышлению и консолидации человечества. И это радикально из­
менит мир [18].

Российский исследователь П.А.Андреева выделяет особое «про­
странство ментальности «женского мира», которое «опирается в сво­
ем существовании на следующие положения: мир идеален; идеал не­
достижим; жизнь (движение) как смысл жизни; истина непостижима; 
идеальное и реальное смешаны; смех носит иронически-рефлек- 
тирующий характер; проявляется склонность к синтезу; безобразное 
(деформированное, больное) воспринимается как эстетическое со­
держание; мир многозначен; мир постигаем чувствами (т.е. зримо- 
постигаем). Женственности свойственны иные положительные социо­
половые характеристики: обаяние, привлекательность, чуткость и за­
ботливость, жизнерадостность, общительность, интерес к противопо­
ложному полу, деликатность». Отсюда, считает ученый, следует, что 
«половая стереотипизация — это заданная жесткая граница поведенче­
ских атрибутов женщины. Издревле ей приписывалось быть более 
эмоциональной, жизнерадостной, чуткой и коммуникабельной, чем 
мужчина» [19].

Специальным объектом нашего исследования, как мы уже 
отмечали, является понятие «женский мир». Для более полного пред­
ставления о нем следует изучить его структуру и содержание. Рас­
смотрим два подхода к определению сущности «женского мира».
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Соколов Е.А. выделяет две базовые сферы самореализации 
женщин:

1. Биологическая, связанная с деторождением, воспитанием 
ребенка, семьей.

2. Социальная, связанная с деятельностью, ориентированной 
на создание общественных благ, выходящей за рамки семьи и превра­
тившейся в профессиональную [20].

П.А. Андреева определяет структуру природы «женского мира» 
как трехчастную:

- репродуктивно-семейная сфера;
- социально-профессиональное сфера;
- социально-бытовая [21].
Г. Зиммель в статье «Женская культура», выясняя общее и осо­

бенное в мужской и женской культуре, пришел к выводу: «Объектив­
ное содержание нашей культуры носит вместо кажущегося нейтраль­
ного в действительности мужской характер» [22]. Он утверждал, что 
если мужчины создают культуру, то женщины лишь содействуют ее 
сохранению и передаче новым поколениям. Единственные две сферы, 
где женщины создали свою автономную культуру, это обустройство 
Дома и влияние женщин на мужчин: «Дом -  это часть жизни и осо­
бый способ соединять, отражать, формировать всю жизнь. Свершение 
этого является великим культурным деянием женщины» [23].

На наш взгляд, при определении структуры «женского мира» 
необходимо учесть ряд обстоятельств, в том числе, господствующими 
в данном обществе моделями «женского мира».

Исследователи определяют различные модели женского мира. 
Так, например, Т.Г.Киселева выделяет три базовых женских образа -  
мать, возлюбленная, специалист [24], основанные на мужской реф­
лексии по поводу функций женщины в обществе.

На наш взгляд, в зависимости от той или иной системы ценно­
стей может быть сформирована определенная модель женского мира:
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1) если источником формирования ценностей женщины явля­
ется натуралистический психологизм, то образуются модели женско­
го мира, ориентированные на воспроизводство жизни (модель мира 
Матери), супружества (модель мира Жены), ценности родства, народа 
(модель хакасской Абахай Пахта), либо активно отрицающие эти 
стратегии (модель мира Девы); избранная модель оформляется соот­
ветствующими символами и ритуалами, устанавливаются соответст­
вующие отношения и институты;

2) если источником формирования ценностей женщины явля­
ется трансцендентализм, то формируются, например, модели мира 
Христовой невесты или модель мира правоверной Мусульманки; из­
бранная модель оформляется соответствующими символами и ритуа­
лами, устанавливаются соответствующие отношения и институты;

3) если источником формирования ценностей женщины явля­
ется этническая культура и народ, ее создавший, то, в зависимости от 
ее историко-культурных особенностей, могут существовать различ­
ные модели: у хакасов, например, это мир Богатырки (Алтын Арыг), у 
французов -  Орлеанская Дева и т.п.; избранная модель оформляется 
соответствующими символами и ритуалами, устанавливаются соот­
ветствующие отношения и институты;

4) если источником формирования ценностей женщины явля­
ется индустриальное общество (секулярное, либеральное, урбанисти­
ческое и пр.), то это могут быть модели мира Работницы, Железной 
Леди, Первой Леди, Президента и пр.; впрочем, определенная модель 
женского мира может и не принимать ценности индустриального об­
щества, выбирая традиционные, ориентированные на, например, на 
мир Селянки; избранная модель оформляется соответствующими 
символами и ритуалами, устанавливаются соответствующие отноше­
ния и институты.

Модели женского мира можно построить и на иных основаниях. 
В условиях глобализации на развитие «женского мира» существенное 
влияние оказывают и цивилизационные основания социокультурных
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процессов. «Запад» и «Восток», как две доминирующие цивилизаци­
онные матрицы ХХ-ХХ вв., все больше рассматриваются как пре­
дельные социокультурные миры. Иногда исследователи дополняют 
эти цивилизационные матрицы выделением Богатого Севера и Бедно­
го Юга, несущих, так или иначе, базовые характеристики Запада и 
Востока. Западная (северная) и восточная (южная) цивилизационные 
матрицы различаются по принципиальным позициям.

Картина мира западного человека включает антропоцентризм, 
ориентированный на доминирующее, по отношению к Природе, по­
ложение человека и его активно -  преобразующую мир роль. Посту­
лируется познающая активность человека как субъекта, по отноше­
нию к которому мир выступает лишь как объект. Человек должен 
преобразовать мир на началах разума, поэтому доминирует идея все­
общего прогресса. Социологическая составляющая западной цивили­
зации выражена в концепциях правового государства, прав личности, 
гражданского общества, индивидуализма как проявления свободной 
автономной самодостаточной личности. Прагматической целью раз­
вития человечества считается постоянное улучшение качества жизни 
на основе культа труда. Отношение к религии -  либеральное и вне- 
конфессиональное, когда выбор вероисповедания является сугубо ча­
стным делом человека. Гуманизм стал философским основанием 
культуры западного человека.

Картина мира восточного человека определяется теоцентриз- 
мом -  провозглашением высшей трансцендентной воли Абсолюта 
(Бога, Космоса, Природы) по отношению к миру и человеку. Человек 
имеет границы своей активности: не имеет права нарушать целост­
ность мироздания. Приоритетным считается духовное постижение 
мира, в котором границы субъектно-объектных отношений размыты. 
Вечность является ориентиром человеческого, социального и мирово­
го развития. Общество -  единый организм, в котором интересы лич­
ности детерминированы коллективными интересами. Религия являет­
ся ядром этнической культуры.
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Не вызывает сомнения, что миры женщин Запада и Востока зна­
чительно разнятся. Так, мир западных женщин антропоцентричен, 
ориентирован на доминирующее положение человека и его активно -  
преобразующую мир роль. Гуманизм достаточно рано определил 
стратегию развития женщин как равных субъектов (не объектов!) об­
щественной жизни. Современная система образования, построенная 
на принципиально рациональных основаниях, сформировала и рацио­
нальный тип мышления женщины. Женщина ориентирована на лич­
ный прогресс, т.е. самореализацию и саморазвитие. Постоянное 
улучшение качества жизни, по сути, реализует, прежде всего, потреб­
ности женщин во все большем высвобождении свободного времени. 
Женщина активна как субъект развития гражданского общества, она 
свободна в выборе (либо отказе от) вероисповедания. Вместе с тем, 
собственно традиционная роль женщины -  матери, жены, воспита­
тельницы в семье -  отодвинута на периферию жизненного мира жен­
щин.

Что касается мира восточной женщины (например, мусульман­
ской), то повышенная устойчивость коллективистских ценностей при 
доминировании религиозных «скреп», способствует стабильности 
традиционных ценностей, отношений, социальных институтов. Жен­
щина не нарушает границы собственного бытия, определенных ее 
природой (деторождение, защита семейных ценностей). Она остается 
объектом реализации интересов мужчин, общества в целом. Религи­
озно ориентированная жизнь восточной женщины не позволяет ей 
быть субъектом собственной жизни, которая неизбежно разворачива­
ется в объективной реальности.

Примечательно, что вышеописанные миры друг для друга не 
всегда прозрачны. Между ними исторически закрепилось взаимное 
непонимание. Так, условная западная женщина, считая себя свобод­
ной и способной к самореализации, видит в условно восточной жен­
щине лишь объект принуждения и насилия для мужчин. Между тем,
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как восточная женщина уверена, что степень ее безопасности и за­
щищенности значительно выше, чем у западной женщины.

Также можно строить классификацию моделей мира женщин, 
выделяя, например, ценностные ориентации старшего и молодого по­
колений, где старшее поколение стремится сохранить ценность тра­
диций, обычаев, стабильности в целом, а молодежь чаще всего высту­
пает за инновации в жизни. Ситуаций социокультурных трансформа­
ций в истории человечества было немало. И в любом случае менялись 
роли женщин в обществе. Причем не обязательно в сторону развития 
женской эмансипации. Для сравнения приведем примеры изменения 
роли женщин в современных мусульманских странах, например, в 
Иране, когда освобожденная в XX веке женщина при религиозном 
режиме власти стремительно утратила большинство прав, как лич­
ных, так и коллективных. В среднеазиатских республиках иногда мо­
лодые женщины становятся инициаторами возвращения прежних ис­
ламских традиций, существенно сужающих их социальные роли, в то 
время как их матери, воспитанные на светских традициях, активно 
против этого протестуют.

В большинстве традиционных обществ изначально, воспитывая 
мальчиков и девочек, в них подспудно закладывалась мысль, что 
мужское -  это положительное и одобряемое, а женское -  наоборот. 
И это воспроизводилось из поколения в поколение. С развитием ци­
вилизации мужчины получали все большую свободу в реализации 
своих качеств, женщины «закукливались» в своем мирке. Мужчины 
привыкли к новациям и свободе, женщины гордятся стабильностью и 
повышенной ответственностью. Именно поэтому нарушение границ и 
функций женского мира в ХХ-ХХІ вв. и мужчинами, и женщинами 
воспринимается с повышенной нервозностью, апокалиптическими 
предчувствиями.

Так, например, Г.Драйден и Дж.Вос отмечают, что в целом по­
вышается активность женщин в экономике: новые рабочие места на 
2/3 занимают женщины, они больше регистрируют новые компании,
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т.к. «женский взгляд нередко дает большие преимущества» [25]. Ди­
намично развивающиеся социальные процессы меняют социальные 
роли, трансформируя сложившуюся веками определенную систему 
ценностей, отношений и социальных институтов. В результате «стра­
дают» все: женщины -  от избытка социальных ролей приобретают ка­
чества маскулинности, мужчины, вследствие этого, их утрачивают и 
все больше тяготеют к женской ментальности и образу жизни.

В этом смысле интересным показалось исследование Е.А. Поте­
хиной «Культурные модели феминного: роковая женщина и женщи­
на-вамп» [26]. Автор, вслед за О.О. Хлопониной [27], выделяет три 
базовых типа женского мира: традиционный, героический и демони- 
чески-роковой. Согласно О.О.Потехиной»: «Основу традиционного 
типа составляет характеристика женщины как матери, жены, хозяйки, 
что подразумевает нежность, покладистость, сострадательность, при­
знание главенства мужчины в союзе с женщиной. Женщины героиче­
ского типа самостоятельны и активны, их характеризует стремление к 
реализации вне домашне-семейного круга: проявление себя в общест­
венной деятельности, наличие выраженных лидерских качеств. Демо- 
нически-роковой тип объединяет в себе, с одной стороны, недости­
жимый идеал женственности -образ Прекрасной Дамы, Музы, а с 
другой -тип femme fatale -роковой женщины, обладающей магиче­
ской притягательностью для противоположного пола и способностью 
вызывать непреодолимое влечение» [28]. В рамках данного типа ав­
тор выделяет подтипы:

«1) коварная женщина-искусительница, которая, пользуясь соб­
ственной непреодолимой притягательностью, хладнокровно исполь­
зует мужчин в своих корыстных целях, разрушая их жизни и чаще 
всего доводя до погибели. Причём делает она это с нескрываемым 
удовольствием, упиваясь властью над сильным полом;

2) страдающая роковая женщина. Как правило, это надломлен­
ная героиня с непростой судьбой, много страдавшая, пытающаяся об­
рести себя, преодолев тяжёлые внутренние противоречия. Такую
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женщину не удовлетворяет традиционная женская роль в рамках пат­
риархальной культуры, и она стремится выйти за её пределы, отстаи­
вая свою индивидуальность и право на собственный уникальный 
путь. Обладая всё той же магической привлекательностью, вызывает 
любовь и страсть многих мужчин, сама, при этом, не любя никого или 
выбирая того единственного, который для неё недоступен, что обыч­
но заканчивается трагически как для неё, так и для окружающих муж­
чин;

3) женщина -  вамп. Подтип, близкий по своей сути к первому, 
но имеющий, в отличие от первых двух, совершенно определённое 
внешнее выражение (дисплей) и являющийся образом, как и боль­
шинство культовых имиджей в истории моды, сошедшим с киноплён­
ки в начале XX в.» [29].

Надо сказать, что эти подтипы женского мира невероятно попу­
лярны в массовой культуре, особенно, в мировом кинематографе. 
Вместе с тем, есть специфические особенности ментальности россий­
ского женского мира. Результаты исследования представлены в рабо­
те Т.С. Злотниковой «Женский архетип в российской массовой куль­
туре». По мнению автора, «Женственность, стойкость, ироничность, 
самостоятельность и даже резкость, независимость и преданность, 
присутствующие в их ролях, характерны для отечественной версии 
женского архетипа» [30].

Вместе с тем, российский женский архетип не представляет со­
бой монолитной целостности в силу ряда причин. До сих пор есть 
существенная граница между столицами (Москва, Санкт-Петербург, 
т.н. «города-миллионники») и провинцией по мировоззрению и обра­
зу жизни. Россия -  страна полиэтническая, поэтому неизбежны этни­
ческие особенности развития менталитета женщин. Глобализация, 
конечно, вносит существенные коррективы в мировоззрение и образ 
жизни женщин различных национальностей. Однако именно благода­
ря ей, в противовес навязываемому универсализму, растет не только 
интерес к культурному наследию народов, к ментальным основам тех
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или иных культурных форм, но и вводятся в жизнь традиционные 
способы бытия в мире.

Одним из определяющих факторов разнообразия культур уче­
ные справедливо считают ландшафт, определивший в момент форми­
рования народа его картину мира, систему ценностей и образа жизни. 
Традиционно различают миры степняков и горцев, земледельцев и 
скотоводов, оседлых и кочевников. Одной из вполне успешных попы­
ток рассмотреть концепт «женщина» в кочевой культуре является ста­
тья Д.М. Отылбаевой «Образ женщины в древнетюркском мире: жен­
щина -  хранительница очага, орды. Родины». Уже здесь мы видим 
расширение социальных функций женщины -  не только матери и хра­
нительницы дома -  но и защитника государства и родной земли [31]. 
Анализу ментальности женщин кочевой культуры, на примере хакас­
ской женщины, посвящен следующий раздел монографии.
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МИР ЖЕНЩИН КОЧЕВОЙ КУЛЬТУРЫ

Работы Г.Гачева для российской гуманитарной интеллигенции 
1980-1990-х годов стали настоящим откровением. Их невозможно 
было получить в свободном доступе в библиотеках, изданные труды 
быстро раскупались. Ими зачитывались, на них ссылались. В это вре­
мя ломались привычные гуманитарные теории и концепции, но по­
требность осмыслить процессы прошлого, настоящего и возможного 
будущего народов страны только усиливалась. Работы культуролога 
написаны невероятно легко и изящно, вместе с тем, рассуждения ав­
тора поражают глубиной и, главное, широтой охвата проблем этниче­
ских культур, доказательностью его аргументов. Главная мысль, ко­
торую исследователь отстаивал и постоянно воспроизводил в своих 
трудах: «Национальная природа и дух питают интеллект и воображе­
ние своих детей, снабжают особыми архетипами, оригинальными ин­
туициями, странными ассоциациями. ЭВРИСТИЧЕСКАЯ сила на­
циональной ментальности: дар открывать и изобретать особым обра­
зом — вот, что меня интересует больше всего» [1].

Среди множества аспектов различения ментальности народов 
мира (модель мира, понимание Родины, главный вопрос, на который 
отвечает народ в своей истории, особенности религиозного мировос­
приятия и пр.) культуролог выделяет и «соотношение Мужского и 
Женского начал (китайские Ян и Инь) специфичны в каждом нацио­
нальном космосе» [2].
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Выделенные нами ранее особенности менталитета женщин ка­
саются, преимущественно, европейских (в том числе, российских) 
женщин, по сути, принадлежащих к земледельческим народам. Пара­
доксально здесь то, что отношение к женщине -  как абсолютной цен­
ности -  Женщины рождающей, совпадающей с образом Матери- 
Земли, и именно поэтому особенно часто приносимой в жертву. На 
внушающем доверие огромном материале из разных культурных 
ареалов земледельцев С.Г. Фатыхов рассматривает этот феномен и 
приходит к выводу: « ...в разнообразных практиках философии жерт­
вования мы видим не только идею переживания жизни и смерти, идеи 
трансформации превращенного тела матери-прародительницы в тела 
ее живущих здесь и сейчас потомков, не только процедуру даров и 
умиротворения, умилоствования, чествования и отречения, но и без­
рассудную игру жизни и смерти, видим трагическую демонстрацию 
небрежения к человеческой жизни. Причем в такой трагический игро­
вой ритуал чаще всего втягивается женщина, а не мужчина: мужчина 
достоин естественной смерти, женщина -  нет, мужчина вправе жить 
после смерти жены, женщина лишена права жить без мужа, она 
должна быть готова к самоубийству.. С психологической точки зре­
ния, безусловно, компенсаторное явление, с мифологической -  миро- 
устроительное воздействие на судьбу родоплеменной группы, а с мо­
рально-этической -  социокультурная патология, свойственная только 
нашему виду» [3]. Вопрос о возможности систематического (ежегод­
ного) принесения женщин в жертву у кочевых (скотоводческих) об­
ществ, требует специального исследования. Предварительная гипоте­
за состоит в том, что женщин в жертву не приносили. Здесь же при­
ходит на память лишь два примера ситуативного (не системного) 
принесения в жертву...мужчины и 2 детей в хакасских легендах 
«Абахай Пахта» и «Тасха Матыр». В первом случае мать Абахай Пах­
та, убегая на родину от ненавистного мужа -  чужестранца, увезшего 
ее силой, обещает вернуться к нему, если он бросит детей в реку: «Я 
довольна хоть тем, что моей крови не осталось у вас и не будут мои
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дети радовать ваш род». Во втором случае выбрали мальчика — сироту 
в жертву духу Воды, чтобы переправиться через реку [4].

В последние годы одним из объектов научного анализа стано­
вится т.н. кочевая (скотоводческая) цивилизация. Она по многим па­
раметрам радикально отличается от цивилизации оседлых народов. 
Возникая в Великой Степи, кочевые общества, как неоднократно от­
мечали многие исследователи (Л. Гумилев, М. Аджи, Г. Гачев и пр.), 
живут в другой системе пространственно-временных координат. 
Здесь «Жизнь мироздания прямее переливается в жизнь, поступки и 
мысли человека. Человек здесь космичнее» [5], «Небо и земля здесь 
спят, спокойны -  как полюса мира: они вызвали движение, но сами 
неподвижны. Движение возникает в срединном мире: ветер, вода, че­
ловек.. Все, что в «срединном царстве» -  аналогично и созвучно чело­
веку: и деревья, и облака, и птицы» [6].

Такая картина мира наложила отпечаток на мужской и женские 
миры кочевых обществ. Верная спутница мужчины в его перекочев- 
ках, женщина умела все, что делает мужчина. Уже в древнетюркском 
обществе можно отметить высокий статус женщин, их особую цен­
ность для мужчины и государства. Так, анализ текстов каменных эпи­
тафий, представленных в монографии И.В. Кормушина «Тюркские 
енисейские эпитафии», позволяет отметить, что в 33 текстах из 56 
констатируется, что ушедший в мир иной «не насладился» общением 
со своей женой, своими -  дочерями-принцессами. В 15 случаях сожа­
ления об утрате общения с женщинами занимают первую строчку, в 
10 -  вторую. Например, надпись на памятнике у оз. Алтын-кель гла­
сит: «(1) О, моя жена (мои жены)..., -  я не насладился.хвоим народом 
я не насладился!» [7].

Надпись на памятнике возле р. Оя повествует:
« (I) [ Я-] Бынг Ачук...
(2) (Мои) супруги на женских покоях..
(3) Я разлучился (с вами), о жаль мне...» [8].
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Более того, одна надпись, возле р. Барык, явно поставлена на 
могиле женщины: «(Мое имя)...Кюни Тириг. В три года я осталась 
без отца.

(2) Кюлюк-тутук сделал (меня) своей женой.
(3) У беспечального мужа была я...» [9].

Женщины древнетюркского мира занимали высокой положение 
в обществе. Им, наравне с мужчинами принадлежали земли, они мог­
ли решать многие вопросы жизни государства. Естественно, это не 
могло ни сказаться на их менталитете. Л. Гумилев отмечал: «От голо­
вы жены Кюль-тегина сохранился только фрагмент, также с подчерк­
нутыми монголоидными чертами. Особенно замечательны крепко 
сжатые губы, характеризующие эту женщину как особу волевую и 
решительную» [10].

Интересное исследование осуществила К.Бектурганова «Кыр­
гызская женщина в мифах и легендах». Она справедливо указывает: 
«Кыргызское кочевое общество продемонстрировало в фольклоре за­
мечательные примеры почтительного, внимательного отношения к 
Женщине-Матери; беззаветного служении Родине, также олицетво­
ряемого образом женщины; проникновенного и чувственного отно­
шения к любимой; стремления уберечь от невзгод и бед своих доче­
рей и сестер, надежных последовательниц кочевых традиций». Автор 
рассмотрела 15 фольклорных женских образов, наиболее известные и 
значимые для всего тюркского мира -  богиня Умай, сакская царица 
Томирис, верная жена Манаса -  Каныкей и др. [11]. При такой бога­
той традиции важной роли женщины в обществе не могла не появить­
ся в реальной жизни кыргызов Курманжан -  Датка (царица), за свои 
заслуги перед народом получившая имена «Алайская царица», «Ко­
ролева Юга», «Мать нации» , «Королева Гор».

Включенное наблюдение автора, в ходе ряда экспедиций и уча­
стия в научных конференциях, позволяет говорить об особой роли со­
временной кыргызской женщины в обществе. В самые сложные кри­
зисные годы (конец 1980-1990 годы) именно женщины сумели найти
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новые возможности для сохранения семей и поднятия экономики су­
веренного Кыргызстана. Удивительные мастерицы сел, расположен­
ных на оз. Иссык-куль, оставшись без средств существования, подня­
ли производство войлочных ковров на невероятно высокий уровень: 
обеспечили работой всех сельчан, дали возможность детям получить 
хорошее образование. Их произведения искусства, благодаря высо­
чайшему качеству, продаются исключительно в Европе и США. Вы­
сочайшее мастерство демонстрируют женщины, создавая традицион­
ные, невероятно красочно украшенные юрты, которые также прода­
ются в западных странах.

По сути подвигом жизни является деятельность молодого эко­
лога, которая сумела не только спасти от вымирания снежного барса в 
одном из заповедников Кыргызстана, но и организовала работу для 
жителей трех сел, превратив браконьеров в егерей-защитников снеж­
ного барса. За последние годы число краснокнижных животных в за­
поведнике увеличилось втрое.

На одной из конференций в Кыргызстане в 2016 г. результаты 
своего научного поиска продемонстрировала женщина, восстановив­
шая 77 национальных кыргызских блюд. Примеры выдающихся жен­
щин Кыргызстана (ученых, музейных работников, скульпторов, об­
щественных деятелей-пассионариев и пр.) можно приводить и приво­
дить. Удивительным для нашего времени, тем более в азиатской стра­
не, является и то, что это государство, пусть и не продолжительное 
время, возглавляла женщина -  президент. Наконец, повышенная са­
кральная и социальная ответственность кыргызских женщин вырази­
лась в уникальном, закрытом обряде, проведенном ими для восста­
новления мужского духа в государстве. Все эти процессы характерны 
и для женской культуры хакасского народа.

Культура кочевников связана со скотоводством, поэтому мно­
гие принципиальные характеристики кочевого общества определя­
лись свойствами «вмещающего ландшафта» территории складывания 
общетюркских основ. И в соответствии с ландшафтом складывается

48



особая картина мира, система ценностей, особенности образа жизни 
(обычаев, ритуалов, традиций), в целом -  менталитет.

Скотоводство возникает, как правило, в степной зоне, домини­
рующей на данной территории. На территории Хакасии наиболее яр­
кие археологические свидетельства особой роли женщин предлагает 
т.н. «Окуневская культура», датируемая авторами фундаментального 
труда «Изваяния и стелы Окуневской культуры» (Абакан, 2006) кон­
цом 111 -  началом 11 тысячелетия до н.э. [12]. «Окуневские «слож­
ные» личины благодаря их трехчастной или четырехчастной структу­
ре проявляют родство с образом Мирового яйца» [13]. Авторы кол­
лективной монографии делают вывод о возможной адрогинной сущ­
ности мира в которой из Мирового яйца рождается верхний (муж­
ской) мир, нижний (женский), праотец и праматерь [14]. Между тем, 
ряд личин демонстрируют ситуацию, когда, по сути, «...голова жен­
ского мифического персонажа приравнивалась к образу Мирового 
яйца» [15], «Это скорее изображение лика самой андрогинной Мате­
ри-прародительницы» [16].

Солнце, привычно соотносимое с мужским началом (луна -  
с женским) у окуневцев также было соотнесено с Богиней, которая 
также была божеством земли. Иначе говоря, вертикаль мироздания 
была пронизана женским началом. Как отмечают авторы монографии, 
«Монументальные изваяния и стелы с изображением Прародительни­
цы создавали с целью проведения общественных молений, приуро­
ченных к большим календарным праздникам» [17]. То есть временной 
континуум общества определялся также Прародительницей.

Богатство и разнообразие природно-ландшафтных условий юж­
ных районов Восточной Сибири привели к возникновению удачного 
симбиоза различных типов жизнедеятельности: охотников, скотово­
дов, ремесленников городов и земледельцев. Причем, мы должны 
констатировать, что на данной территории различные способы адап­
тации к Природе непротиворечиво сосуществовали и развились до 
высокого для своего времени уровня.
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Благодатные условия Саяно-Алтая способствовали тому, что 
эта территория всегда была «магнитом» для многочисленных соседей, 
испытывая периоды бурных захватнических или освободительных 
войн и безлюдья опустошений (например, после монгольского или 
царского завоеваний).

Реализованная способность к созданию собственной истории у 
кочевых народов данной территории существенно разнится в IX и 
XIX веках: в первом случае она особенно высока, поскольку они были 
по отношению к завоеванным народам государствообразующим этно­
сом (что зафиксировали китайские и арабские хроники), во втором 
же -  только одним из многих присоединенных к царской России.

В разработанной с древнейших времен модели мира кочевников 
в ее целостности и взаимосвязанности рассматривались проблемы 
бытия мира в целом и отдельных явлений в нем: процессы их возник­
новения, функционирования и развития.

Традиционное мировоззрение кочевников открыто Космосу, 
напрямую устанавливает зависимость этносов от его состояния. Мир 
вечен, но и рождается в каждый значимый момент времени, будь то 
акты первотворения Вселенной, начало года, дня или рождение чело­
века. Миг рождения мира, дня, человека судьбоносен, именно он опре­
деляет их дапънейшее развитие. Это особенно показательно для жен­
ской культуры, т.к. именно в момент рождения человек еще нераз­
рывно связан с матерью.

В традиционном мировоззрении кочевых народов нет понятия 
«пустоты», «небытия», «несуществования» как онтологических ха­
рактеристик мира, т.к. в начале рождения этносов мы всегда находим 
архетипы Мировой Горы (с ее пещерами -  утробами). Не случайно, 
например, в эпосе хакасов появляется сюжет рождения защитницы 
народа Алтын Арыг в пещере Белой Горы. Богиня Умай живет на го­
ре. Ежегодное почитание Богини осуществляется в двадцатых числах 
сентября. Ее просят благословить всех ныне живущих и будущих де­
тей. Автор была свидетелем удивительных, трудно объяснимых си­
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туаций, происходящих во время и после обряда почитания Умай. Так, 
можно вспомнить неожиданное, практически внезапное появление 
«золотой» кобылы удивительной красоты с жеребенком, который по­
дошел к каждому из участвующих в утреннем обряде. Исчезновение 
их было таким же внезапным, как и появление. Совершавшие обряд 
шаманы утверждали, что благоволение Богини Умай к участникам 
обряда выразилось в том, что она «показала» свою лошадь. Особым 
знаком можно считать и то, что кобыла была с жеребенком. А это 
значит, по утверждению шаманов, что Богиня Умай готова помочь 
народу. Таким же удивительным было ночное появление волка нере­
ально большого размера. Неомифы, рождающиеся вследствие этих 
необычных явлений, пополняют региональную мифологию.

Если горные вершины традиционно считаются мужскими тер­
риториями, то пещеры -  женскими. Одним из неомифов можно счи­
тать событие, случившееся в середине 1990-х с группой хакасской ин­
теллигенции, посетившей, исключительно в познавательных целях, 
Бородинскую пещеру. Экскурсовод посоветовал взять кусочек камня 
из пещеры и положить мужчинам -  членам семьи в карман как силь­
ный оберег. Излишне говорить, что экскурсантки выносили из пеще­
ры все, что сумели найти в темноте. Надо при этом отметить, что в 
начале экскурсии был проведен хакасский обряд по испрашиванию у 
хозяина пещеры разрешения спуститься. Проводившая обряд женщи­
на вынесла камень в виде ладони, а ее сын -  довольно большого ре­
бенка (девочку) из камня -  младенца в раскинутых пеленках.

Кочевые народы создали мощный религиозный ресурс собст­
венного развития -  тенгрианство. Сегодня эта мировоззренческая сис­
тема переживает новое рождение в форме неотенгрианства, одной из 
отличительных черт которого можно считать более активную роль 
женщин не только в восстановлении тенгрианства как мировоззрен­
ческой системы, но и участие в культовой практике. Известно, что ра­
нее в обрядах тигир-таих (поклонение Великому Синему Небу) при­
нимали участие только мужчины, женщинам в традиционном обще­
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стве было запрещено подниматься на вершины гор не только во время 
обряда, но и в повседневной жизни. Сегодня женщины являются даже 
организаторами этих обрядовых действий.

Наш мир, согласно традиционному мировоззрению народов ко­
чевой цивилизации, был рожден Небесами на основе вечно сущест­
вующих стихий: земли, воды, огня. И все они теснейшим образом 
связаны с женской природой. Рождающая земля -  Чир Ине (букваль­
но, «Земля-Женщина»), От Ине (буквально, «Женщина Огонь»), Во­
да — Суу вообще женской природы, является олицетворением около­
плодных вод. Родина в хакасском языке называется Чир-Суум (бук­
вально, «моя Земля-Вода»). В хакасском героическом эпосе при зна­
комстве герои всегда спрашивали о том, «где находятся их Земля- 
Вода, из какой реки пьют воду их кони» и пр. Вместе с тем, встреча­
ются и противоположные точки зрения: «...в природе земля мужского 
рода, а луна -  женского рода...» (выделено Л.А.)[ 18].

Остановимся подробнее на культе Огня, поскольку именно 
женщины являются ее главными жрицами. Каждая хозяйка дома каж­
дое утро, прежде чем заняться домашними делами, должна была по­
кормить дух огня -  От Ине. На специальном празднике, посвящённом 
От ине, «проводимом раз в три года или семь лет, даже если никто не 
болеет. Священное животное [приносимое в жертву] -  рыжая трех­
летняя кобылица, которая пасется вольно, на ней ездит только хозя­
ин». При этом читается молитва, в которой, по сути, повествуется о 
том, кем является От ине для хакасского народа:

«О Мать наша -  Богиня Огня, у тебя тридцать зубов 
Красного Пламени!
О Дева наша -  Богиня Огня,
У тебя сорок зубов высокого пламени!..
Ты -  черных голов Покровитель,
Ты -  стад пасомых Охранитель...
Ты -  соучастница Плеяд,
Ты -  собеседница Единого (Творца)!
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Когда впервые горы 
Появились всюду...
Ты, шестипламенная 
Белая Голова Огня,
Высеклась из искры
Твердой скалы и черного молота!
Шестью сестрами -  огнями 
По всем народам разошлась!..
Утолять голод алчущим,
Согревать всех зябнущих!..
Да пусть умножатся старшие и младшие 
Сестры (женщины)!
Да пусть изголовья (супружеские)
Не расстраиваются! [19]

Трехмерный мир (Верхний -  небесный, Нижний -  мир мертвых, 
Средний -  мир людей) скотоводов также насыщен женскими образ­
ами и энергиями. Как правило, Небо -  мужской природы. Но Умай -  
женское божество -  живет на Небе. Нижний мир населяют женские 
персонажи -  дочери его хозяина Эрлик-хана. Наконец, в Среднем ми­
ре и мужское, и женское начала встречаются и взаимодействуют.

Вместе с тем, согласно календарю северных качинцев: «Древ­
няя философия северных хакасов показывала мир в трех горизонтах 
(измерениях) — «Небесное царство», главным в этом небесном мире 
[являются] Хан Тигир и Хурай, «Земное царство», главным в земном 
мире [ являются ] Джирим Ха и Абахай, «Подземное царство» глав­
ными в подземном мире [ являются ]

Эрліг Хан и Алаа» [20]. Изначальными качествами мира являет­
ся стремление к Небесной гармонии, упорядоченности, равновесию. 
Порядок понимается не как статичность механического упорядочива­
ния, а состояние мира как живого организма, для которого естествен­
ным являются рождение, рост, развитие, наконец, смерть как переход 
в новое состояние. Доминирование идеи первичности мира порядка,
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совершенства, гармонии, равновесия способствовало укоренению по­
зитивного мировосприятия в традиционном мировоззрении хакасов. 
Хаос является вторичным, но необходимым элементом развития ми­
ра, формой перехода из одного состояния порядка в другое. Хаосом 
являются моменты сотворения мира, смерть, путешествие, они плодо­
творны, богаты новыми возможностями, несмотря на то, что несут 
смуту, войны, разрушения прежнего порядка.

Мир, Космос в традиционном мировоззрении едины, в нем нет 
жесткого членения на идеальное и материальное. Одни формы жизни 
переходят в другие. Сознание, душа, духи пронизывают мир и все его 
составляющие. Пространство в традиционном мировоззрении множе­
ственно и в то же время едино, т.к. постулируется возможность путе­
шествий не только шаманов, но и простых смертных во все три мира 
и все их уровни. Однако здесь важно заметить: такие путешествия 
осуществляются только в сознании, тело для этого слишком инертно.

Время ритмично и вечно, оно движется по кругу, у которого 
нет ни начала, ни конца. В то же время оно настолько «эластично», 
что может иметь различные измерения в нашем и иных мирах. Время 
можно повернуть вспять, собрать в точку прошлое, настоящее и бу­
дущее, что осуществляется в измененных состояниях сознания ша­
манских камланий или медитаций восточных мудрецов. В них «наше 
Я» полностью растворяется, исчезает разграничение между телом и 
сознанием, субъектом и объектом, каждая вещь связана с остальными 
вещами, не только в пространственном, но и во временном отноше­
нии. Целостное восприятие мира, в отличие от рационального муж­
ского, в большей степени характерно для женщин.

В традиционном мировоззрении, как и в целом восточном, дви­
жение само по себе, процесс как смена ритмов были значимыми в 
большей степени, чем достижение конкретных результатов. Вспом­
ним вечное чередование «инь -  ян» в даосизме, ритмов жизни -  смер­
ти в традиционном мировоззрении хакасов. Как известно, целепола-
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ганием отличается преимущественно мужское сознание, для женщин 
важнее сам процесс.

В традиционном мировоззрении кочевников движение вечно 
как вечен живой, развивающийся организм: рождение -  рост -  
смерть -  рождение.. Ритмы мира задаются изначальной объективной 
разделенностью мира: взаимопереходом хаоса -  порядка, добра -  зла, 
жизни -  смерти, начала -  конца.. Таким образом, источник движения 
находится внутри, а не вне мира, присутствует в нем как принцип су­
ществования и развития мира противоположностей, взаимопереходя- 
щих друг в друга.

В традиционном мировосприятии человек и мир -  это постоян­
но распадающаяся и самовосстанавливающаяся целостность. Древний 
человек это понял достаточно рано, чтобы зафиксировать в своих ми­
фах и легендах. По сути, любой миф о первотворении мира -  это либо 
констатация целостности человека с миром, либо стремление обрести 
эту целостность, утраченную и обретенную как спасение.

Самой главной характеристикой мира в целом и каждой кон­
кретной его частицы, придающей им целостность, является Жизнь, 
пронизывающая все, являющаяся главной ценностью и целью дея­
тельности традиционного человека. Как мы ранее уже отмечали, 
жизнь дается женщиной, а мужчина функционально ориентирован 
на ее защиту. Понятие «жизнь» тождественно присутствию в мире и 
в каждой вещи некоего духа, сознания, которые, по мнению традици­
онного человека, делает их живыми.

Жизнь также предполагает механизм обмена как имманентного 
свойства всего живого. В традиционном мировоззрении является ак­
сиомой мысль, что все в этом мире получает жизнь от других живых 
существ, в свой срок отдает их другим. На этом основан не только об­
ряд жертвоприношения, но и все другие формы взаимоотношений че­
ловека с природой, обществом и самим собой.

Сам человек в традиционном обществе не является «тварью 
дрожащей», т.к. несет ответственность за ненарушенные гармонии в
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мире. Он не представляет собой и вершину эволюционной пирамиды, 
как принято считать сейчас. Человек -  одна из равноправных форм 
жизни, имеющая свою нишу существования в этом мире; с одной сто­
роны, уязвимая (лишена многих приспособительных свойств), но и 
довольно могущественная.

Этнос, живущий в согласии, единстве с миром, не нарушающий 
меру, заданную жизнью, может спокойно предаваться естественному, 
цикличному и ритмичному течению жизни. Средством установления 
или восстановления порядка, причем порядка справедливого, в столк­
новениях, как людей, так и физических элементов, является мера. По­
иск меры привел традиционного человека к выявлению количествен­
ных соразмерностей Вселенной и созданию нумерологической тради­
ции, пронизывающей всю деятельность мира и человека.

Традиционному мировоззрению хакасов знаком закон сингу­
лярности, вездесущей точечности, предполагающей наличие центра 
везде, в каждой точке. Ось мира — мировое дерево, гора (женские сим­
волы) могут находиться везде, в том числе в сознании шамана. Коно­
вязь -  такой же символ центра -  стоит возле каждой юрты, причем 
сама юрта — Вселенная в миниатюре. Юрта — пространство реали­
зации женской миссии -  рождения жизни.

Одним из основополагающих законов традиционного мировоз­
зрения хакасов является закон полярности, предполагающий обяза­
тельное наличие в мире и всех отдельных явлениях противоположных 
сторон, находящихся в объективно противоречивом отношении. 
Мужчины и женщины взаимно отрицают, но и взаимно предполагают 
друг друга. Традиционное мировоззрение хакасов считает предпочти­
тельным и естественным состояние преодоления полярности, что 
наиболее ярко выражено:

-  в стремлении к равновесию, гармонии, покою;
-  в предпочтении нечетных количественных характеристик, 

особенно кратных трем (рождение первого ребенка!); четность же 
здесь означает фиксированность на разделении, конфликте, противо­
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речии, хаосе; муж и жена, лишенные детей, оказывались вне социаль­
ной и природной нормы;

— в признании объективности и незыблемости факта смены со­
стояний мира (времен года, дня, жизни человека и пр.) как условия 
его вечного развития. Причем, удивительно то, у хакасов представле­
ние о времени года в его делении на отрезки также имеет разное зна­
чение: мужскими именами названы дни недели, но отрезки большей 
длительности (недель и месяцев) -  женскими [21 ].

Одним из важнейших законов традиционного мира является за­
кон необходимого разнообразия. Подчеркнем, должна присутствовать 
мера многообразия в мире, превышение которой может уничтожить 
единство, целостность, а недостаточное разнообразие приводит к 
стагнации. Этнос как субъект исторического процесса на интуитив­
ном уровне регулирует эти процессы. В момент подъема этнического 
развития появление новых социальных институтов (государства, 
церкви, различных социально-классовых образований), культурных и 
идеологических новаций, новых типов производственных отношений, 
часто заимствованных извне, приводит к ускоренному развитию на­
рода. Превышение меры заимствования, когда вследствие этих про­
цессов этническое оттесняется на периферию, может привести к не­
обратимым ассимиляционным последствиям. Поэтому в жизнеспо­
собном этносе начинает стихийно формироваться потребность вос­
становления традиционных ценностей и структур.

Так было у хакасов в XII -  XIX вв., когда народ возвратился 
к родовой структуре, традиционным ценностям, образу жизни и тен- 
грианству как духовной основе. Такие же процессы характерны для 
хакасов и в начале XXI века, когда ассимиляционные явления угро­
жают существованию этноса. Однако, как уже говорилось, превыше­
ние меры упрощения системы может привести к упадку, росту некон­
курентности этноса. Именно женская природа зиждется на устойчи­
вости, мере, простоте системы (устойчивости, стабильности, опреде­
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ляемыми незыблемыми законами мироздания), но мужчины ломают и 
расширяют границы, усложняют систему, рвутся «вперед и ввысь».

Синергетика также активно разрабатывает принцип необходи­
мого разнообразия, согласно которому, для устойчивого развития лю­
бой системы необходимо поддерживать достаточное разнообразие ее 
элементов и подсистем. При этом в сложных системах рост разнооб­
разия является положительным фактором. В системах простых, с рос­
том разнообразия, чаще всего приходится бороться, т.к. оно может 
вредить структуре в целом, негативно влиять на функционирование и 
развитие системы. Считается, что каждая система имеет определен­
ный, генетически присущий ей «норматив сложности», но чаще всего 
установить такой норматив достаточно сложно. Для этнической сис­
темы, по-видимому, пределом генетического норматива сложности 
является степень усвоения большинством населения, например, дру­
гого языка как родного, замена самосознания, религии, культуры в 
целом иноэтническими и т.п.

Признание этноса открытой сложноорганизованной системой 
предполагает ее способность к самодостраиванию до возникающего 
целого. Этот принцип работает на всех уровнях. Например, недоста­
ток знаний о мире на ранних этапах этногенеза компенсировался 
формированием мифологической картины мира, в которой были ин­
туитивно схвачены его основные атрибутивные свойства, среди кото­
рых можно, например, выделить пронизанность всех уровней и частей 
мира сознанием, наделенным такой энергией, которая позволяет осу­
ществлять все перемещения во времени и пространстве с мгновенной 
скоростью. И именно эта субстанция мира в виде духов, божеств от­
вечает за гармонию мира. Человеческое сознание -  одной с ними при­
роды, поэтому становятся возможными особые состояния сознания, 
связь человека с миром духов. По мнению традиционного человека, 
сила мысли и чувства превышает любую материальную силу.

Возможно, подобное мировосприятие коррелирует с представ­
лениями современной физики, в которой квантовому полю приписы­
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вается самостоятельная физическая природа -  природа протяженной 
среды, пронизывающей или наполняющей пространство. При этом 
упорядоченность и гармонию должно искать на уровне поля, лежаще­
го в основе всего сущего.

И именно благодаря этой субстанции (сознанию, духу, душе в 
традиционном мировоззрении) работает закон синхронизации, иначе 
говоря, резонансного взаимодействия вещей одного и того же рода, 
благодаря обладанию единой сущностью -  существованием в Еди­
ном. На этом строится вся система верований и практики тенгрианст- 
ва, где каждый факт, событие могут быть ответом на вопрос, задан­
ный человеком. Здесь фиксируется принцип всеобщей самосогласо­
ванности, присущий живому организму. Благодаря ему работает за­
кон традиционного мировоззрения -  «подобное притягивает подоб­
ное», на котором строится вся этическая система тенгрианства. Злые 
силы притягиваются злыми, преступными мыслями, которые, в ко­
нечном счете, нарушают онтологическое равновесие, гармонию мира. 
Этическая ответственность человека работает не только на уровне 
личности, группы, общества, но и в масштабе всей вселенной, как в 
пространстве, так и во времени, т.к. часто имеет отдаленные послед­
ствия. Поэтому традиционный человек не разграничивает такие поня­
тия как «личная выгода» и «полезность миру», которые появились и 
развились в большей степени в индустриальном обществе. Таким об­
разом, наиболее выраженной особенностью традиционного мировоз­
зрения хакасов является онтологизация этики.

При анализе гносеологических оснований традиционного миро­
воззрения хакасов, на наш взгляд, справедлив подход, считающий, 
что тип мышления, характерный для традиционных культур, является 
результатом длительного развития именно в данных условиях и по­
этому лучше, чем научное мышление, соответствует тем видам дея­
тельности, которые распространены в данной культуре. Созерцатель­
ный тип мышления, присущий скотоводам -  кочевникам, вынужден­
ным длительное время находиться в общении с самим собой, усили­
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вает рефлексивный тип личности. Объектом познания у такого чело­
века является не только внешний мир, но и пространство внутренних 
переживаний. Это сродни женскому типу бытия в мире, когда она вы­
нуждена одновременно находиться в двух мирах: быть сосредоточен­
ной на процессах, происходящих внутри нее (ожидание ребенка), и 
держать в постоянном внимании внешний мир -  детей, других людей, 
все процессы и события, которые она должна держать под контролем. 
Таким образом, формируется особый стиль мышления, обладающий 
свойством целостности (единство рационального и внерационального 
способов познания мира). Целостный мир познается целостным че­
ловеком с целостным сознанием, а не только его верхним слоем — 
мышлением.

Высокая адаптивность к условиям проживания наших предков 
говорит о глубоком знании не только всеобщих законов развития ми­
ра, но и конкретных, частных, зависящих от меняющихся условий 
жизни. Известно, что традиционный человек «читал природу как кни­
гу», чем мы похвастать не можем. При тщательном анализе ни одна 
традиция, ни один обычай того или иного народа не будут казаться 
алогичными, абсурдными, но будут строго соответствовать конкрет­
ным природно-климатическим, историческим, психологическим осо­
бенностям этноса и среды его обитания. В этом проявляется его ра­
циональность, которая также видна, скажем, когда человек сумел вы­
делить такую закономерность, как полярность и дуальность мира, и 
сумел не только использовать ее, но и нашел механизмы преодоления 
в своем сознании этой опасной разъятости мира.

Современный человек погряз в противоречиях «или -  или» так 
глубоко, что все сферы его жизнедеятельности конфликтны, начиная 
с отрицания собственной целостности. Традиция, идущая еще с древ­
них иудеев и греков, представлять собственное тело (как и природу в 
целом) тюрьмой сознания и души привела к тому, что мы разучились 
доверять познающему телу.
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Последние открытия психологии оказываются вторичными по 
отношению к знанию традиционного человека, в котором тело (с 
множеством познающих душ -  голосов) представлено «школой духа», 
с помощью которого начинается познание мира. Целостное освоение 
и восприятие мира богаче, чем сугубо научное, рациональное. Рацио­
нальное знание и форма постижения мира в традиционном мировоз­
зрении «спрятаны» в эмоционально -  образной символике, что за­
трудняет его адекватное вычленение в рамках гносеологического ана­
лиза. С другой стороны, в этом и его сильная сторона, т.к. известно, 
что символ -  лучший способ познать то, что еще не известно. Символ 
наиболее адекватно отражает сложность любого явления, которое 
соединяет практическое с духовным, человеческое с космическим, 
беспорядок с порядком, случайное с причинным. Поскольку содержа­
ние символа через опосредованные смысловые сцепления соотнесено 
с идеей мирового единства, с полнотой космического и человеческого 
универсума, то адекватными методами познания этой целокупности 
стали внерациональные -  понимание, интуиция, интерпретация, ме­
дитация (женское сознание, шаманское камлание). Именно они по­
зволяют познать мир, в котором:

-  все зависимо друг от друга;
-  все значимо, ничто не возникает без необходимости;
-  любое явление мира содержит в себе все основные компонен­

ты и подвержено действию объективных законов, поэтому его можно 
познать на основе принципа аналогии.

Принцип аналогии позволил древнему человеку сформулиро­
вать основные идеи традиционного мировоззрения, которые в течение 
тысячелетий способствовали его выживанию и развитию. В социаль­
ном плане, например, это выражалось в том, что запускался механизм 
саморегуляции, заключающийся в поиске в действиях мифических 
существ «прецедентов», подражание которым обеспечивает нынеш­
нему действию его эффективность, устанавливая тождество между 
ним и его образцом, так что оно оказывается столь же удачным, как и
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действия мифического героя. В целом же, это вполне рациональный 
акт психологического самопрограммирования, который дает реаль­
ные, доказательные результаты.

Именно они (результаты) являются единственным критерием 
истинности того или иного познавательного акта, определяя его ха­
рактеристики (прагматичность и телеологичность). Знание в традици­
онном обществе не существует само по себе, оно всегда напрямую за­
висит от той или иной потребности человека и общества в обретении 
субъективного смысла, субъективной интерпретации, истолкования и 
понимания действительности как реальной, так и сакральной.

Одним из серьезных противоречий познания мира в традицион­
ном обществе является его статичность, законсервированность, пре­
пятствующие проникновению инноваций. Юнг К.-Г. выявил наличие 
архетипов как сформировавшихся систем образов, выраженных в эмо­
циональной форме, которые, по его мнению, наследуются как часть 
структур мозга. Наиболее яркими архетипами являются Мать, Прин­
цесса, Амазонка, Жрица. В хакасском героическом эпосе и фольклоре 
представлены все эти образы, например, Мать -  Улуг Хуртуях тас, 
Принцесса -  Алтын Арыг, Амазонка (Воин) -  Абахай Пахта, Жрица- 
Алтын Кёк и пр. Постоянное присутствие этих архетипов в культуре 
определяет преемственность процесса познания в этносе, поскольку 
архетипы являются наиболее сильными и самыми эффективными 
средствами инстинктивной адаптации.

Культура любого народа насыщена символами, знаками, образ­
ами, которые имеют для него значение сверхценности, поэтому они 
дошли до нас с древности и могут выполнять те же функции, что и 
прежде. Символы, знаки, образы воплощены, как правило, в вещной 
форме (а также в событиях, личностях, жестах, ритуалах), и они вы­
полняют сакральную, эстетическую и прагматическую функции. Ми­
ры детства, мужские и женские, профессиональные в этом смысле 
представляют собой относительно замкнутые системы, подчас наро­
чито скрываемые. Пожалуй, самый насыщенный и сложный мир жен­
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щин, которые, в силу скрытых, таинственных процессов внутри них, 
более тревожны и готовы к неожиданным ситуациям. Поэтому они 
окружены «таинственными» предметами, такими как зеркало, укра­
шения, головной убор, игрушки, все предметы одежды и даже быта и 
т. п. Священнодействие с ними -  закрытые ритуалы и обряды. Поэто­
му дешифровка культурных кодов женского мира оказывается крайне 
затруднительной. Сакрализация поведения женщин касалась всей ее 
жизни: ожидание ребенка, уход за ним, подготовка пищи, сохранение 
чистоты как духовной, так и материальной, общение с мужем, близ­
ким и дальним кругом в социуме.

Экологическая направленность традиционного мировоззрения, 
пожалуй, одна из наиболее значимых, т.к. этнос и природная среда в 
традиционном обществе неразделимы. Благополучие народа напря­
мую зависит от состояния экологической ситуации на данной терри­
тории. Все традиционное мировоззрение хакасов пронизано идеей 
личной ответственности каждого члена этноса за все живое.

Более того, в традиционном мировоззрении не было противоре­
чия между познанием и освоением мира и выработкой смыслообра­
зующих ориентиров человеческого поведения, т.к. высшим критерием 
здесь являлась соотнесенность с природой.

Традиционная культура хакасов возникновение общества рас­
сматривает как процесс, совпадающий с актом первотворения, не 
имеющим особых отличительных свойств по сравнению с природно­
космическими. Социальная дифференциация в традиционном обще­
стве выражена слабо, считается санкционированной небесами; внут­
риобщественная мобильность (имущественная, сословная) также оп­
ределяется верховной волей небес. Взаимоотношения в обществе ре­
гулируются традициями, обычаями, возникшими как аналог общеми­
ровых законов, направленных на их неукоснительную реализацию.

Однако при более пристальном анализе в традиционном миро­
воззрении хакасов как ядре этнической культуры можно вычленить
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целый ряд проблем, связанных со спецификой общественных процес­
сов.

Само традиционное мировоззрение представляло некую орга­
ническую целостность, поэтому чтобы понять смысл какого-либо об­
раза, необходимо определить его места в ритуале как таковом, его 
места в совокупности соглашений, верований и институтов, создаю­
щих своеобразный облик той или иной культуры. Мировоззренческая 
целостность культуры, в конечном счете, определяет и относитель­
ную целостность социума, что становится особенно важным на пере­
ломных кризисных этапах.

Отличительной чертой традиционного мировоззрения хакасов 
является доминирование идеологии (и психологии) выживания, адап­
тации к природной и исторической среде. Резко-континентальный 
климат Хакасско-Минусинской котловины требовал развития жестко­
го механизма адаптации, разнообразие природно-климатических ус­
ловий расселения хакасов (от предтундровых до полупустынных кли­
матических зон) еще больше усовершенствовали его и укоренили в 
ментальные структуры этноса.

Территория современной Хакасии в силу богатства природных 
ресурсов была во все времена, с одной стороны, местом притяжения 
различных народов, предметом многочисленных завоеваний, с другой, 
находилась на перекрестке путей с востока на запад, с севера на юг. 
Здесь встречались различные культуры, жизненные миры, естественно, 
в этих условиях механизм выживания только совершенствовался, когда 
создавалась собственная мера адаптации как встречного потока: асси­
милирование инонационального опыта с акцентированным сохранени­
ем собственного, превращением его в самоцель развития.

В традиционном обществе сформировалось представление об 
идеальном типе социума, в котором с необходимостью должны при­
сутствовать следующие условия:

-  сопряженность общества с природно-космическими процес­
сами и действием сакральных сил;

64



-  непротиворечивость, равновесное развитие его социальных 
структур, гендерный баланс;

-  верховенство «закона», зафиксированного в традициях и обы­
чаях;

-  следование нормам нравственности как условие достижения и 
сохранения идеального состояния общества;

-  сочетание идеи вечного развития общества как неизбежной 
утраты и восстановления состояния «золотого века».

Легко заметить, что идея прогресса в традиционном обществе 
не представлена, скорее, отличительной чертой его является акцент на 
стремлении к консервации уже опробованных и доказавших эффек­
тивность механизмов стабилизации желаемого состояния -  традиций 
и обычаев. В этом смысле нельзя не отметить решающую роль жен­
щин, которые не только следили за физическим и нравственным здо­
ровьем семьи и общества в повседневной жизни, но на пиках этниче­
ского развития становились даже советницами каганов. Хакасский ге­
роический эпос перенасыщен образами женщин-богатырок, спасаю­
щих народ в тяжелые времена. В этом случае они могли быть также 
вершителями судеб целых народов.

А.Н. Данилова отмечает: «Эпические сказания тюрко­
монгольских народов в большинстве случаев повествуют о героиче­
ских подвигах богатырей. Наряду с ними бытуют и эпосы о воинст­
венных девах-богатырках, защитницах племени и народа от инозем­
ных завоевателей и от чудовищ. У якутов, хакасов и алтайцев сущест­
вуют сказания, в которых дева-воительница занимает особое положе­
ние и выступает как вполне самостоятельный персонаж.. Тема жен­
щин-богатырок, которые выступают главными героинями, защитни­
цами родного народа и земли наиболее распространена в хакасском 
героическом эпосе. Такие сказания о девах-богатырках как, «Алтын 
Арыг», «Ай Хуучин», «Ай-Арыг», «Алтын-Сабах», «Ах-Чибек-Арыг» 
свидетельствуют о высокой общественной роли женщины в период 
родового общественного уклада хакасов» [22].
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Нельзя не отметить и еще одну особенность роли хакасских 
женщин как в эпосе прошлого, так и в формировании неомифологии 
современности. Одним из самых сложных, любимых персонажей яв­
ляется Алтын Арыг, которая, как говорится в тексте эпоса, родилась 
чудесным образом в Белой Скале для защиты народа, придя на смену 
такой же защитнице Пис Тумзух, тоже рожденной в Белой Скале. Пис 
Тумзух обладает магическими способностями превращаться в черную 
лисицу, траву о трех стеблях, белую волчицу, одетую в панцирь из 
волчьей школы женщину и пр. Особый статус женщин-богатырок 
связан и с тем, что они имеют неуязвимую душу, спрятанную в Золо­
той Кукушке, живущей на горе Ax-сын. Эта магическая душа и по­
зволяет богатыркам, как нам кажется, выполнять функцию Души на­
рода, защищающей его в сложные времена [23].

Миф о Душе народа -  Чир Ине -  Улуг Хуртуйах Тас удиви­
тельным образом воскрес в конце XX века в более широком контексте 
этнического возрождения хакасов. Национальная интеллигенция, по­
мимо прочих задач, боролась за возвращение на место Великой Хур- 
туах Тас. И в это время случилось удивительное событие. Г.В. Итпе- 
кову ночью явилась Душа хакасского народа и послал наказ своим де­
тям. Излагаю весь текст, опубликованный в бесценном труде 
К.Е. Сунчугашевой «Илбек Хуртуйах Тас -  Чир-Суубытын сын инезі. 
Великая Хуртуях Ине — истинная Богиня нашей земли», поскольку 
убеждена в том, что чем большее количество людей ознакомится с 
ним, прочувствует всю боль, тем больше людей будет вовлечено в 
возрождение культуры народа:

Когда земля моя создавалась,
Когда на ней черноголовый люд родился,
Тогда и я с ним родилась,
Чтобы народ наш охранять.

Под белоснежными тасхылами,
Среди чистейших вод текущих
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Драгоценный народ мой любимый 
В чистоте и чести содержала.

Когда счет годам еще не велся,
Первые древние роды людские 
По всей нашей земле первородной 
Я заботливо вокруг расселила.

Родной хакасских род свой наставляла,
Землю свою любить и беречь учила,
Не покидать ее, святую, не оставлять,
У очага своего родного долгий век проживать.

В глубокой древности родившись,
Была музой родной земли, ее поэтом,
Только в смутное это столетие в забвении, 
Исхудав от тоски и печали, я обветшала.

В лихолетье, народ мой любимый,
Забыл ты Бога, традиции, уклад свой.
Родной язык свой забывать я не учила, 
Пренебрегать обычаями наказа не давала.

Реки чистые мутить, тайгу зеленую вырубать, 
Воздух смогом, гарью наполнять,
Вековые природные богатства расточать, 
Согласие тебе на то, народ мой, я не давала.

Каменное мое изваяние вероломно срывать,
В гиблое место без согласия моего ставить. 
Посмешищем его для людей выставлять 
Назиданья тебе я такого не давала.



Менгир мой из земли вырвав с болью,
Даже люди высокообразованные 
Не поняли, какую беду принесли народу,
И ввергли меня в бесконечное горе.

Кабы поставили Хуртуйах на место,
Народ, теряющий себя, стал бы возрождаться,
Стал бы меньше пить, меньше болеть,
Гибнуть меньше, трагически разбиваться.

Пусть благодатную землю свою бережет,
Взывая к жизни праведной и чистой.
Пусть множится потомство твое,
Народ мой черноголовый, милый.

Пусть мой люд светлую жизнь проживает,
Ладит, дружит с другими народами,
Тогда и я стану молодеть и возрождаться.
Ведь это я -  Дух хакасского народа.

Перевод А.В.Курбижековой [24]

Конечно, перевод (как и любой перевод) на русский язык не пе­
редает всего драматизма и глубины текста, однако основная мысль о 
том, что Душа народа еще жива, и она верит в силы своего сына пре­
одолеть кризис, передана верно. К такому же по силе и античному 
трагизму сюжету, как мы уже упоминали, можно отнести легенду о 
Абахай Пахта. Во имя Родины героиня пожертвовала самым дорогим 
для женщин -  детьми [25].

В традиционном обществе идея социального кризиса занимает 
значительное место. В хакасском героическом эпосе она -  централь­
ная, здесь истоки его рассматриваются всегда как следствие наруше­
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ния норм нравственности отдельным человеком. При этом кризисное 
состояние не вечно, оно преодолимо в ходе героических усилий наро­
да с обязательной помощью сакральных сил (предков -  храните- 
лей).Таким образом, в традиционном мировоззрении еще раз акцен­
тируется внимание наличной ответственности каждого человека за 
все процессы в мире, в том числе и социальные, на трудном процессе 
самопреодоления и самосовершенствования человека как условии 
выхода из социального кризиса.

Отношения в системе собственности всегда являются в сущест­
венной степени производными от системы моральных и религиозно­
идеологических ценностей. В рамках цивилизационного уровня ана­
лиза представленная позиция достаточно обоснована, поскольку в ос­
нове цивилизации лежат те или иные ценности. Тогда объяснимо, по­
чему не было рабства, крепостного права, серьезного социального 
расслоения в традиционном хакасском обществе: доминировали цен­
ности родовой общины, солидарности, взаимопомощи. Женщина за­
нимала высокое место в роде, более того, если она родила и хорошо 
воспитала девять сыновей, она считалась самым уважаемым членом 
рода, достойным остаться в истории. Ее принимали и сакральные си­
лы. В традиционном обществе степень моральной симметрии, когда 
оценки поступков по отношению к лицам любой категории тождест­
венны, оставалась высокой.

В традиционном хакасском обществе механизмы социальной 
мобильности определяются, в первую очередь, естественными причи­
нами. Здесь выражена тождественность возрастных, половых харак­
теристик и социального статуса. Разработана жесткая система норм 
поведения в обществе, нарушение которых также чревато социаль­
ными потрясениями.

Центральное место в традиционном обществе играет род, кото­
рый выполняет ряд функций:

-  является носителем генетической информации этноса;
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-  будучи одним из основных базовых элементов структуры эт­
носа (наряду с семьей), род замыкает на себя многие функции по под­
держанию и развитию, с одной стороны, семейных отношений (через 
системы родовой собственности на землю, взаимопомощи и взаимно­
го контроля), с другой, всего этноса (организуя внутри- и межродовое 
взаимодействие, ориентированное на сохранение и развитие народа).

Роль родовых структур в развитии традиционного общества ме­
нялась в зависимости от стадии развития этноса. В моменты этниче­
ского «взлета» на первый план выходили, например, такие структуры, 
как государство. В периоды этнического «надлома» род восстанавли­
вал свое значение, поскольку, единство крови было и остается усло­
вием, необходимым для существования множества процессов взаимо­
действия и бытия коллективных единств. А генеалогия рода есть не 
что иное, как взаимодействие ряда поколений, создающееся на почве 
единства крови.

Необходимо отметить, что в традиционном мировоззрении хака­
сов понимание рода не ограничивалось родством по крови, более, того 
в хакасском фольклоре мы находим множество примеров слияния ро­
дов в один, вхождения в них отдельных семей, воспитание сирот из 
других родов, которые становятся даже во главе принявшего и т.п.

Значение родовой структуры не исчерпывалось внутриродовы­
ми отношениями, в фольклоре хакасов мы находим больше примеров 
взаимоотношений между родами при создании новых семей. Сущест­
вует целый пласт художественного наследия народа, в котором за­
фиксированы специфические (как положительные, так и отрицатель­
ные) черты каждого рода.

С начала перестройки (с конца 1980 гг.) в Хакасии началось ак­
тивное возрождение «родового движения». Ежегодно летом органи­
зуются встречи представителей, строго говоря, фамилий, но не родов. 
Специальной статистики нет, но включенное наблюдение позволяет 
сделать вывод, что большинство фамилий периодически встречаются 
именно в тех селах, где жил конкретный человек -  основатель «рода».
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Как правило, их основателями были конкретные мужчины, ничем се­
бя не проявившие, но попавшие в официальные документы переписей 
уже царского времени. Нередки ситуации, когда люди одной фамилии 
могут проводить встречи в разных местах. Между тем, сохранилась 
информация, что конкретные фамилии входили в роды (сеоки, по- 
хакасски). Например, в род читі пуур, помимо Анжигановых, входят 
Карачаковы, Тодышевы, Шульберековы, Кидиековы и пр. Нередки 
случаи, когда представители одной фамилии могут входить в разные 
роды. Свою позитивную роль это «родовое движение» продолжает 
играть, способствует «повышению этнического самосознания и инте­
грации всего хакасского этноса» [26].

Настоящие роды хакасов (читі пуур, хасха, кыргыз, пюрют и 
пр.), как и других тюркских народов, имели несравненно более дли­
тельную историю, мифологию и институт Великих Предков. К по­
следним могут быть отнесены не только тотемные предки (Белая Вол­
чица, Черные Ворон, Белая лошадь и пр.), но и мифические персона­
жи. В 2016 г. представители нескольких фамилий рода читі пуур пер­
выми среди других хакасских родов организовали встречу рода и со­
вершили обряд поклонения Белой Волчице. 26 августа 2017 года со­
стоялась встреча рода хобый.

Трансляция культурных ценностей осуществляется в рамках 
традиционного мировоззрения, которое формирует мировоззренче­
ские позиции членов этноса, являясь в данном обществе стабильным, 
инвариантным образованием. Традиционное мировоззрение, по сути, 
репрезентативно, поскольку его идеи, ценности и идеалы воздейст­
вуют на социализацию и повседневное поведение членов этноса. Тра­
диционное мировоззрение достаточно жестко навязывало цели и 
смысл социального действия члена этноса в зависимости от его воз­
раста, пола и социального статуса, определяло совокупность средств 
его достижения. Акцентированность традиционного мировоззрения 
хакасов на стратегии выживания не позволяла ему осуществлять
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серьезные мировоззренческие «прорывы», поэтому и социокультур­
ные процессы здесь консервировались.

В традиционном мировоззрении зафиксированы отношения 
«господства -  подчинения», характерные для данного типа общества, 
основанные на отношениях личной зависимости, освященной са­
кральными силами и зафиксированной в традициях и обычаях. Осо­
бые случаи властных отношений в традиционном обществе связаны с 
появлением харизматических личностей, удерживающих в подчине­
нии силой духа, слова (героев, каганов, шаманов, хайджи и пр.).

Отношения власти в традиционном обществе напрямую сопря­
жены с космоцентрическими тяготениями и моральными нормами, 
принятыми в обществе (также санкционированными сакральными си­
лами), что выразилось, в конечном счете, в отказе от активных дейст­
вий, как по реформированию всего общества, так и по активному по­
вышению собственного социального статуса. Как неоднократно отме­
чалось, высокий социальный статус женщин -  владелиц народа не та­
кое редкое явление, что демонстрирует хакасский героический эпос.

Идея реинкарнации в традиционном обществе хакасов (в отли­
чие от индуизма, например) не предполагала изменения социального 
положения в будущих воплощениях как результата действия кармы — 
закона морального воздаяния. Изменение статуса человека было есте­
ственным в данном воплощении вследствие возрастных, имуществен­
ных накоплений, основанием которых, в конечном счете, были не 
только личные усилия человека и его семьи, но в значительной степе­
ни зависели от имущественного состояния рода. Серьезным фактором 
повышения положения человека в обществе считалось умение создать 
благополучие семьи и воспитание как можно большего числа детей. В 
героическое время условием повышения социального статуса могли 
стать личное мужество, самопожертвование во благо «материнской, 
отцовской земли», «прекрасноглазого народа».

Традиционное мировоззрение хакасов фиксирует доминирова­
ние коллективных интересов над индивидуальными, когда выделяет
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ценности семьи, рода и этноса. Однако это не означает, что здесь лич­
ность нивелируется. Ранее мы отмечали, что поведение отдельного 
человека влияет не только на ближайшее его природное и социальное 
окружение, но может нарушить космические ритмы и стать причиной 
прекращения жизни целого рода. В традиционном обществе создава­
лись жесткие механизмы невозможности подобных ситуаций, в пер­
вую очередь, через системы воспитания и социальных запретов.

Важнейшим механизмом социализации личности в традицион­
ном обществе и условием его стабильного существования является 
приоритетность трудовой этики, подробно разработанной в традицион­
ном мировоззрении хакасов: труд как мерило личности, умеренность 
потребностей, бережливость, честность в делах, взаимопомощь и пр.

Поскольку в традиционном обществе все, что социально, то ре­
лигиозно, есть смысл рассмотреть специфику религиозного простран­
ства традиционной культуры хакасов в рамках анализа общественных 
процессов.

Действительно, в традиционном обществе мировоззрение со­
циума имеет неизбежно религиозный характер, поскольку практиче­
ски любое социальное действие осуществляется в сакральном контек­
сте и зависит напрямую от взаимодействия со сверхъестественной ре­
альностью.

Отметим основные положения религиозного мировосприятия 
хакасов традиционного общества:

-  наиболее предпочтительным для человека является благопо­
лучное существование в земном воплощении, естественными харак­
теристиками которого являются гармония, равновесие, порядок; от­
ношение к миру оптимистическое, в нем нет эсхатологических на­
строений;

-  воздействие сверхъестественной реальности определяется, в 
конечном счете, степенью нравственности человека; главными ценно­
стями являются нравственная и физическая чистота, целостность и 
благополучие семьи и рода, вечное существование этноса; нарушение
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норм нравственности имеет как непосредственные последствия для 
самого человека, так и для всего рода;

-  процесс реинкарнации отдельного человека становится усло­
вием вечного существования не только его самого, но и его рода и эт­
носа в целом; вечное перевоплощение становится желанным благом, а 
не проклятием; спасением является не уход из мира, а вечное возвра­
щение;

-  культово-ритуальная практика самого этноса достаточно про­
ста: жертвоприношение, молитва; нет идеи богоизбранности, но есть 
представление о передаче шаманского дара либо по наследству по ро­
довой линии, либо непосредственно от сакральных сил (духов приро­
ды или предков -  хранителей);

-  самой главной функцией служителей культа -  шаманов явля­
ется защита человека, рода и этноса.

Более подробно о сакральных основаниях культуры хакасов бу­
дет рассмотрено в следующем разделе.

Историческое сознание традиционной культуры хакасов моди­
фицировано в мифопоэтической (у хакасов особенно развит героиче­
ский эпос) и в генеалогической форме. Пристального и разработанно­
го внимания к истории в европейском смысле у традиционных хака­
сов не было, т.к., во-первых, в этническом мировоззрении доминиро­
вала идея цикличности развития мира, во-вторых, нельзя сбрасывать 
со счетов наличие в нем элементов фатализма, наконец, негативную 
роль сыграло прерывание письменной традиции после XII века.

Однако отношение к историческому времени у хакасов на раз­
ных этапах эволюции выражалось по-разному. Известно, что двена­
дцатилетний животный цикл возник в первых веках до н.э. -  первых 
веках н.э. на территории Средней и Центральной Азии. Происхожде­
ние его связано с наличием 12 (2 4 )-  членной родоплеменной системы 
у тюрков и тотемических представлений, касающихся большинства 
животных, вошедших в цикл. По мнению Гумилева Л.Н., попытки 
выйти на историческое время осуществлялись и во времена Древне­

74



хакасского каганата в V II1 веке, когда народ одолел перевал от ми­
фического, образного мышления к историческому и рациональному.

В последующем, в силу особенностей исторического развития 
(ситуации выживания), доминирующие ценности семьи, рода опреде­
лили особую значимость генеалогической памяти у хакасов, что за­
фиксировано не только в фольклоре, но и дошло до наших дней. Не­
обычайно значимую роль в жизни традиционного хакасского общест­
ва в это время играли героические сказания, сохранявшие и переда­
вавшие историческую память этноса, которая является непременным 
атрибутом общественного сознания. В условиях коренных общест­
венных сдвигов она имеет тенденцию к оживлению своей роли в ду­
ховном потенциале, как отдельного человека, так и народа в целом.

Традиционная культура хакасов рефлексивна, что может быть 
рассмотрено на двух уровнях: на уровне этнического и индивидуаль­
ного сознания. В первом случае речь идет об ответах на вопросы, но­
сящие характер:

-  этноидентифицирующий «кто мы есть?»; при этом анализ 
места в мире и роли народа в собственной истории в прошлом, на­
стоящем и будущем большей частью заменен констатацией факта, что 
мы -  «черноголовый народ», «люди с солнечной грудью», живем в 
центре мироздания на лучшей земле и должны жить вечно, пока су­
ществует мир, т.к. возникли одновременно с ним в акте первотворе- 
ния; информацию об этом первыми давали матери, воспитывающие 
детей через семейный фольклор, затем -  исполнители героических 
сказаний (хайджи);

-  этнодифференцирующий «чем мы отличаемся от других?»; 
здесь особых неожиданностей нет: представления народа о себе вы­
держаны в более позитивных тонах, чего не скажешь о чертах других 
этносов, но таково положение дел практически у всех народов.

Как уже отмечалось, традиционная культура рефлексирует в 
эпических произведениях. Здесь образ собственного народа предстает 
в наиболее предпочтительных тонах. Слова Гумбольдта В. о харак­
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терных чертах и законах эпопеи вполне могут быть отнесены и к ха­
касскому героическому эпосу. Он утверждал, что творения древних 
производят впечатление возвышенного и полного достоинства покоя, 
в которых герои должны находиться в совершеннейшей гармонии со 
всем, что только есть человеческого и естественного [27].

Традиционное мировоззрение, формируя картину мира членов 
этноса, задает определенные пространство и модели, в которых про­
исходит рефлексия на индивидуальном уровне. Характер самооценки 
человека в традиционном обществе в решающей степени определяет­
ся рефлексивными стереотипами и образцами этнического сознания 
на конкретном историческом этапе (разнится самооценка этнофоров, 
принадлежащих, например, к доминирующим и доминируемым наро­
дам). Характерным отличием рефлексии на индивидуальном уровне в 
традиционном обществе, в отличие от индустриального, является 
большая ориентированность и зависимость от иного (сакральной и 
природной реальности, групповой идентичности).

Традиционная культура формирует систему ценностей, доми­
нирующих на тех или иных этапах этногенеза. Как уже неоднократно 
отмечалось, хакасы, находясь на пике исторического развития, свя­
занного с созданием Древнехакасского каганата, не могли принять 
ценности ненасилия, т.к. любое государство возникает благодаря 
идеологии завоевания. Ценности силы, мужественности, победы, вла­
сти (мужские, по сути) и т.п. требовали особого идеологического 
оформления.

Культивирование ценностей развития, подъема способствовали 
тому, что в Сибири развилась городская автохтонная культура. Здесь 
необходимо отметить, что труды историков, этнографов, фольклори­
стов доказывают, что хакасы XIX века, без сомнения, являлись по­
томками средневековых хакасов, но к означенному периоду находи­
лись на этапе этнического спада.

Ценности хакасского этноса ХІІ-ХІХ вв. можно считать ценно­
стями выживания: соприродность всей жизни народа, значимость се-
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мейно-родовых отношений, культ семьи и детей как гаранта сохране­
ния народа, идеология ненасилия, сохранения родной земли и пр. При 
этом этнические черты, несмотря на зигзаги истории, сохраняются. 
Потапов Л.П. утверждает, что многие обряды XIX вв., в том числе 
почитание божеств (у хакасов особенно обряд Тигир таих -  почита­
ние Неба), имеют сходные черты с древнетюркским периодом, дохо­
дящие до тождества [28].

Особенностью традиционного мировоззрения, как уже неодно­
кратно отмечалось, является онтологизация этики. Весь хакасский 
фольклор, особенно героический эпос, пронизан идеей необходимо­
сти соблюдать этический «закон», который включает не только обще­
человеческие нормы, но и специфически этнические, нормализую­
щие, например, взаимоотношения этноса с миром сакральных сил 
(духов природы, предков -  покровителей), его семейно-родовые 
взаимоотношения. Этические законы -  не результат деятельности со­
циума и даже верховных богов, но имманентно присущи всему миру.

Традиционная культура хакасов выработала нормы общения 
этноса, как во времени, так и в пространстве. Традиционное общество 
из поколения в поколение передавало информацию через традиции, 
обычаи, ритуалы, фольклорное наследие. В процессе социализации 
каждый человек получал необходимое и достаточное знание о мире, 
своем месте и роли, он ощущал себя необходимым звеном в этом 
процессе общения с предками, поскольку он также был обязан пере­
дать знание детям и внукам.

Помимо этого были и особые категории членов этноса (хай- 
джи— исполнители героического эпоса, шаманы), которые являлись 
носителями вековой мудрости народа. Их социальный статус был 
очень высок, поскольку они получали свой дар от сакральных сил и 
находились с ними в постоянном общении. Нелишне напомнить, что 
и простой смертный в различных ситуациях общался со сверхъестест­
венной реальностью. Более того, любая человеческая деятельность 
(мыслительная, бытовая, культуротворческая и пр.) в традиционном

77



обществе была сопряжена с ней: всегда рядом (невидимо) находился 
еще один партнер по общению -  дух-хозяин слова, вещи, стихии при­
роды, предки и пр.

Внутриэтническое общение было строго регламентировано 
нормами и обычаями, что определяло целостность этноса.

Одним из самых главных средств коммуникации является язык. 
В традиционном мировоззрении каждое слово имело хозяина, духа. 
Неверное использование слов, многословие, грубая бранная речь мог­
ли караться им. Поэтому отношение к родному языку было особенно 
бережное, осторожное. Сформировался психологический портрет 
традиционного хакаса как человека молчаливого, немногословного, и 
в то же время, при определенных обстоятельствах (в горе и радости, 
размышлении и созерцании) способного к высоким литературным 
импровизациям. Речь идет о еще одном способе коммуникации -  об­
щении с помощью тахпахов, представляющих небольшие рифмован­
ные 4, 8-стишия, несущие какую-либо информацию эмоционально­
личного характера, но с серьезным философским (обобщающим) со­
держанием. Тахпахи, на первый взгляд, напоминают русские частуш­
ки, но содержательно отличаются: абсолютно необходимым является 
установление аналогии своего эмоционального состояния или выска­
зываемой мысли с соответствующими природными явлениями или 
процессами.

Что касается общения хакасов с другими народами, то оно в ис­
тории претерпевало существенные изменения, что наложило отпеча­
ток на стереотипы общения. Во многих легендах сохранилось нега­
тивное отношение, например, к монголам -  завоевателям. Н.М. Яд- 
ринцев привел многочисленные примеры первых и последующих 
контактов казаков с сибирскими народами, которые «вышедши на­
встречу русским в бобрах и соболях», «с открытой душой», впослед­
ствии стали относиться настороженно, поскольку очень быстро ли­
шились своего благополучия. В свою очередь, русскими инородцы не 
оценивались как равные партнеры, что не способствовало сохране­
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нию чувства этнического достоинства у хакасов и в последующем по­
влияло на стереотипы межнационального общения [29].

Решая смыслообразующие вопросы, традиционное мировоззре­
ние решало проблемы экзистенциального характера. Традиционный 
человек не фиксировался только на человеческом измерении сущего. 
Он постулировал иное понимание существования: самое естественное 
выражение смысла жизни такое — мир движется, совершенствуется, 
задача человека -  участвовать в этом движении и подчиняться и со­
действовать ему.

Поскольку мир сотворен богами в силу избыточности их бы­
тия, а человек в традиционном обществе жизнь свою соизмеряет с 
сакральными образцами, то и сам он стремится к силе и полноте 
бытия.

В традиционном обществе сама жизнь человека была жестко 
регламентирована, начиная с зачатия (испрашивания души ребенка 
шаманом), всех вех жизненного пути, наконец, смертью и посмерт­
ным существованием, затем -  новым возвращением в этот мир. Лич­
ный опыт жизни человека не входил в противоречие с опытом этноса, 
а, значит, возможность возникновения состояний одиночества, аб­
сурдности существования значительно сокращалась. В нечастых слу­
чаях экзистенциального выбора на помощь приходил коллективный 
опыт в виде традиций и обычаев или шаман как признанный мудрец и 
психотерапевт. Традиционное мировоззрение дает модель предска­
зуемого существования, освоенного мира, этнической солидарности и 
родовой взаимопомощи. Найдены механизмы групповой психотера­
пии -  шаманские камлания, ритуальные действия и пр. Кроме оче­
видной медицинской прагматики, шаманская практика представляет 
собой путь духовного роста. По степени защищенности человека тра­
диционное общество предпочтительнее индустриального, хотя по 
уровню развития активности личности сильно ему уступает.

Между тем, как это ни парадоксально, в традиционной культуре 
этноса практически каждый человек -  творец, что выражается на
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уровне самого образа жизни. Здесь все создается руками конкретного 
человека. В культуре народа четко выявлены этнические представле­
ния о красоте, гармонии (или безобразии и неупорядоченности) этого 
мира, которые должны отвечать следующим основным требованиям:

-  иметь природные аналоги и образцы;
-  обладать свойствами полноты и силы жизни;
-  служить защитой этой жизни, быть гарантом ее продолжения.
Все созданное фантазией творца в традиционном обществе соз­

дается не только для решения прагматических задач, но имеет са­
кральный смысл. Этой же задаче отвечает ритуально -  обрядовая 
практика. Этническое празднество -  важнейшая первичная форма 
культуры, ее нельзя вывести и объяснить из практических условий и 
целей общественного труда. Празднество всегда имело существенное 
и глубокое миросозерцательное содержание.

Несмотря на то, что традиционное мировоззрение ориентирова­
но на идеал «золотого века» в прошлом, этнос всегда имеет главную 
задачу -  самосохранение и развитие, т.е. достижение «золотого века» 
в будущем. Все традиционное мировоззрение пронизано позитивным 
мировосприятием, которое ориентирует человека на позитивную дея­
тельность.

Таким образом, традиционное мировоззрение хакасов, разрабо­
тав в течение тысячелетий собственные ментальные основания, опре­
деляет характер этнической культуры. Основные базовые идеи тради­
ционного мировоззрения -  общие для всех народов. Более того, мно­
гие из них перекликаются с мировоззренческими поисками современ­
ности.

Таким образом, для женщин кочевого общества базовыми цен­
ностями являлись, естественно, «семья» и «дети». Но, в силу того, что 
они на равных с мужчинами участвовали во всех процессах жизни 
общества, то ценности «родная земля», «народ», «божественное госу­
дарство» были и ее мотиваторами жизни. Именно поэтому она была 
свободна и занимала высокое положение в обществе. Поскольку цен­
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ность «свобода» всегда сопрягается с ценностью «ответственность», 
то женщина брала на себя ответственность за все сферы жизни обще­
ства. Она была воином, защитником Родины, матерью, хранительни­
цей очага, воспитателем, при отсутствии мужчины становилась во 
главе рода и даже государства. Этот высокий статус женщины коче­
вого общества сохранили и сегодня.
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ЭВОЛЮЦИЯ МИРОВОЗЗРЕНИЯ ХАКАСОВ 
(начало XX -  начало XXI вв.)

Традиционное мировоззрение хакасов, отраженное в фольклоре, 
записанном учеными в конце XIX -  начале XX веков (Катано- 
вым Н.Ф., Майногашевым С.Д. и др.) фиксирует определенную цело­
стность, позволявшую и самому этносу идентифицировать себя как 
некое единство.

Сравним мировоззрение хакасов традиционного и современного 
обществ, анализируя их по наличию или отсутствию основных идей, 
составляющих каркас мировосприятия.

Хакасы традиционного общества жили в целостном мире, в ко­
тором законы функционирования трех миров (Верхнего, Среднего, 
Нижнего) идентичны. Посредником между мирами являлся шаман. 
Но и сам человек в процессе реинкарнационного движения поэтапно 
оказывался на всех трех уровнях Вселенной. Как человек жил в Сред­
нем мире, после смерти оказывался в Нижнем, ждал нового воплоще­
ния в земной жизни в сакральном Молочном озере Верхнего мира. 
В целом, их восприятие мира можно считать позитивным: человек в 
процессе реинкарнации всегда имел шанс вернуться в этот лучший из 
миров.

Большинство хакасов начала XXI века, получившее современ­
ное образование, не делит мир на сакральный и профанный, посколь­
ку сверхъестественная реальность для них -  плод воображения нераз­
витого сознания.

Однако с крушением социализма в геометрической прогрессии 
растет число лиц, считающих себя верующими. В ходе опроса 1994 
года хакасов, назвавших себя шаманистами, насчитывались единицы, 
т.к. общественное мнение еще не отошло от представления о шама­
низме как о примитивной, ориентированной на апелляцию к силам 
Тьмы религиозной системе.
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Летом 1996 года 26% респондентов назвали себя шаманистами. 
К православной вере отнесли себя 50% опрошенных хакасов, осталь­
ные считают себя приверженцами других конфессий. Особенно много 
хакасов (от 30% до 50%) среди представителей протестантского и не- 
опротестантского направлений христианства (баптистов, иеговистов). 
Их деятельность в Хакасии в это время отличалась агрессивной на- 
ступательностью. Серьезной угрозой этническому единству хакасов 
была так называемая Церковь Прославления, секта харизматического 
толка. Прихожане этой церкви считают себя народом богоизбранным, 
активно отрицают иные национальные и религиозные ценности. Рус­
ская Православная церковь в Хакасии в те годы отличалась пассивно­
стью и ориентацией на практические цели: формирование приходов и 
строительство церквей.

Необходимо отметить, что в середине 1990-х годов происходи­
ло, очень медленное, восстановление биофильных ценностей тради­
ционного мировоззрения, преимущественно через средства массовой 
информации и систему образования. В прессе, на телевидении все 
больше появляется статей, выступлений, касающихся возвращения к 
религии предков -  шаманизму. Например, в большой статье А.Чапрая 
«Прай нимені тузы пар, парчан нимені сині пар» («У всего есть свое 
время, у всего есть своя правда») были проанализированы мировоз­
зренческие вопросы религии хакасов, при этом автором были пред­
ставлены вполне убедительные позиции, доказывающие связь тради­
ционного и современного, науки и религии [1].

О серьезных мировоззренческих поисках свидетельствовали 
статьи Тюкпиекова Н. «Нинче худай чир устунде?» («Сколько есть на 
белом свете богов?») и интервью на ту же тему с Чертыковой Л.[2]. 
Настоящей программой возрождения духовности народа на основе 
шаманизма можно назвать статью молодого журналиста И. Султреко- 
ва «Хайди посты кодіріп аларга?» («Как народу возродиться?»). Ав­
тор справедливо указывал, что возрождаемые обряды и традиции не
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будут эффективными до тех пор, пока люди не станут по-настоящему 
верить в те силы, которым они посвящаются [3].

В то же время были нередкими выступления и с атеистических 
позиций, например, статья Е. Карачакова так и называется «Худай чо- 
гыл» («Бога нет») [4].

Несмотря на подавляющий процент назвавших себя верующи­
ми среди хакасов в середине 1990-х было только 3% ответивших, что 
они «строго придерживаются религиозной обрядности»; более 60% 
респондентов «считают себя свободными от их жесткого исполне­
ния»; 27% «придерживаются только основных религиозных обрядов», 
а 7% «не исполняют их» вообще.

В республиканской газете «Хакас чирі» в середине 1990-х не­
редкими были выступления ученых, старейших уважаемых людей с 
воспоминаниями о родовых и семейно-бытовых обрядах, свидетелями 
которых они были или до сих пор придерживаются их. Так, например, 
ветеран хакасской журналистики Е. Абдина вспоминала об обряде 
почитания От Ине (Богини Огня). О проведении хакасами в XIX -  на­
чале XX веков почитания Богинь Огня и Воды писал старейший уче­
ный -  этнограф Патачаков К.М. [5].

В передачах республиканского радио и телевидения стали по­
являться сюжеты встреч наших современников с духами Природы 
(духами тайги, гор, воды, слова, эпоса, дома и других), с настоящими 
шаманами. Например, Кидиеков Ага в газете «Хакас чирі» вспоминал 
о встречах с духами Воды и Леса, которые при этом забрали часть его 
души, но известный шаман Егор Кызласов сумел ее вернуть, что при­
вело к полному выздоровлению [6]. Интересным было интервью с 
шаманкой Е.Н. Токмашовой [7].

Что касается вопроса о типе этнической религии в будущем, то 
только 8% опрошенных хакасов прогнозировали возможность ста­
новления этноса как народа православного, 24% респондентов были 
уверены, что хакасы вернутся к религии предков -  шаманизму, ос­
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тальные считали, что выбор веры -  предмет личных усилий человека, 
который не может быть навязан никем.

Парадоксальность ситуации 1990-х заключалась в том, что мо­
лодежь 20-30 лет стала социальной базой возрождения шаманизма как 
традиционного духовного фундамента этноидентификации. Происхо­
дило это в ходе двух встречных потоков:

-  собирания по крупицам и осваивания духовного наследия на­
рода, зафиксированного наукой (этнографией, лингвистикой, истори­
ей, фольклористикой);

-  информации и деятельности возрождающегося слоя людей, 
претендующих на звание шаманов, которых в те годы стало особенно 
много среди хакасской молодежи.

Реальностью мировоззренческого поля этноса в 1980-90 -е годы 
стало частое несовпадение понимания одних и тех же процессов раз­
личными возрастными группами. Например, для самого старшего по­
коления хакасов (70-80 лет) шаманизм и традиционное мировоззрение 
в целом не являлись объектом рационального анализа, но существо­
вали как некая данность, истинность которых подтверждается тради­
ционно: «так делали предки». Для молодого поколения необходимы­
ми мыслительными операциями, естественно, становятся поиск и ос­
мысление рациональной доказательности тех или иных положений 
шаманизма, эффективность и обоснованность традиций и обычаев. 
Поэтому одним из самых значимых явлений тех лет являлись попыт­
ки осмыслить традиционное мировоззрение хакасов с философских и 
научных позиций.

На основе данных социологических исследований 1994-1996 
годов можно сделать вывод, что в хакасском народе наметился водо­
раздел по имущественному признаку. Слой наиболее обеспеченных 
хакасов в нем несравнимо мал. Наметилась четкая тенденция роста 
наименее обеспеченных хакасов, проживающих преимущественно в 
селе. Ожидать роста так называемого «среднего слоя» -  основы бла­
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гополучия этноса -  в сложившихся социально-экономических усло­
виях проблематично.

В XX веке выросло уже третье поколение городских хакасов, ко­
торые все больше и больше утрачивали связь со своим этническим 
ядром, проживавшим в сельской местности и составлявшим около 50% 
всех хакасов. Однако, несмотря на отсутствие или слабое проявление 
этнических характеристик (владение родным языком, знание нацио­
нальной культуры, истории и пр.), а, может быть, благодаря именно 
этому, городские хакасы возглавляли все процессы этнического возро­
ждения: политические, социально-экономические, духовные.

Среди городских хакасов, как показали опросы того времени, 
было больше ориентированных на реформирование общества, демо­
кратизацию всех процессов. Сельские хакасы в большей степени дер­
жались за ценности государственного патернализма и социализма. 
Серьезный водораздел проходил и между хакасской интеллигенцией, 
ориентированной на ценности властной номенклатуры, и научной, 
творческой интеллигенцией. У малочисленного народа, где люди од­
ного социального слоя практически всегда знакомы лично, тесно свя­
заны, в том числе, и родственными отношениями, такое противостоя­
ние воспринималось особенно болезненно

Таким образом, картина мира хакасского народа в конце XX ве­
ка характеризовалась смешением полярностей: научная модель мира 
соседствовала с возрождающимся шаманским мировосприятием, в те 
годы воспринимаемым в качестве религиозной основы этноиденти- 
фикации. Сам мир не представляется целостным, единым, он разди­
рался множеством противоречий: между сакральным и профанным, 
между различными социальными силами по разным основаниям (по­
литическим, имущественно-экономическим, духовно-идеологиче­
ским, возрастным и пр.).

Второй важнейшей идеей традиционного мировоззрения явля­
ется идея самоценности Жизни, которая вечна, бесконечна, именно 
она придает целостность миру. Вся система существования человека
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в Природе, семейно-брачных и межличностных отношений определя­
ется «категорическим императивом» -  запретом на нарушение жизни, 
ее гармонии и упорядоченности. Смерть в традиционном мировоззре­
нии хакасов есть лишь переход из одной формы жизни в другую, т.е. 
теория реинкарнации для хакасов естественна и изначальна. Хакасы, 
опрошенные летом 1996 года, в своем большинстве разделяли подоб­
ную позицию: 48% считали, что душа вечна, она бесконечно прохо­
дит процесс перевоплощения.

По-настоящему трагической для хакасов является проблема 
роста самоубийств в молодом возрасте, что в первую очередь связано 
с утратой смысла жизни. В традиционном обществе смыслом жизни 
является выполнение главной задачи: продолжить жизнь предков и 
дать начало новой жизни в детях, т.е. стать, пусть не всегда незамет­
ным, но необходимым звеном в бесконечной цепи вечной Жизни. Но, 
следуя теории перевоплощения, это означает, что и сам человек будет 
существовать вечно. Гарантом этого является неукоснительное вы­
полнение главной жизненной задачи.

Данные опроса 1996 года среди хакасов выявили следующую 
картину ответов о смысле жизни. Анализ ответов на вопрос о смысле 
жизни позволило утверждать, что почти две трети (61%) опрошенных 
были ориентированы на будущее, считали себя частью некоей цело­
стности (семьи, этноса), ответственной за ее развитие. Треть опро­
шенных хакасов в большей степени была озабочена личным успехом 
и качеством индивидуальной жизни.

Третьей, связанной с предыдущими, является идея о том, что 
жизнь -  это бесконечная смена состояний: времен года, жизни и смер­
ти, хаоса и порядка и т.п. При этом природная ритмичность дополня­
ется жизненными ритмами общества и самого человека. Традицион­
ный человек не тешил себя надеждой на лучшее, иное существование 
в потустороннем мире. Он умел радоваться в этом, Солнечном мире, 
проявляя стойкость в дни лихолетья, поскольку знал, что и они не 
вечны. Более того, он не стремился этот мир переделать до основанья,
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чтобы потом создать совершенные общество и Природу. Он был твер­
до убежден, что вмешательство в процессы Вселенной всегда чреваты 
тяжелыми последствиями.

Современные хакасы, как и абсолютное большинство граждан 
России, видят развитие мира как поступательное движение по пути 
прогресса: завоевания Природы, совершенствования общества через 
революционные и эволюционные преобразования.

Однако в последние годы стал миф о наступлении периода 
«конца света» с совершенно определенными характеристиками:

-  когда вся земля будет опутана железными проводами;
— когда исчезнет последний черный волосок на ушах у зайца 

(вариант: когда весной не прокукует кукушка);
-  когда мужчины станут маленькими -  не больше локтя (вари­

ант: когда они утратят мужественность и доминирующее положение в 
обществе);

— когда женщины утратят стыд (вариант: когда женины возгла­
вят общество).

После «конца света» вернется былое могущество хакасов и 
вновь наступит «золотой век» мирного и счастливого существования 
этноса под руководством мудрого Тадар -  хана, богатыря, спящего в 
горах Саян.

История свидетельствует, что в периоды «этнического надло­
ма» такие мифы появляются особенно часто. Они могут стать стерж­
нем духовного возрождения, однако, все зависит от конкретного их 
наполнения и социальных сил, эксплуатирующих эти мифы. Ориен­
тированы ли они на работу по саморазвитию и самосовершенствова­
нию или на внешнее завоевание, которое, в конечном счете, ведет к 
еще большим проблемам.

Созданное в начале 1990-х годов Общество традиционной рели­
гии хакасов, благодаря подвижнической деятельности Казачиной Г.Г. 
и Татаровой В.К., восстановило годовой цикл календарных хакасских
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праздников, который начинается с Нового Года -  Чыл Пазы и прово­
дится в марте (весеннее равноденствие).

Однако к последние годы появились и иные сведения о кален­
дарных праздниках: У северных хакасов на титул «Чыл Пазы» может 
претендовать голова только одного животного -  это голова Алаа 
(Дракон), голова мифического животного подземного мира. Алаа 
(Дракон) -  это животное Эрліг Хана царя подземного мира и «алаа» 
выходит на землю сея разрушения и мор. Северные хакасы помнят 
наказы предков, они говорили, что у времени нет начало и конца, а 
философия древних хакасов запрещает называть год «чыл пазы» или 
«чыл хузургы», а такие выражения разрешалось произносить только 
рабам, а полноправный гражданин (хонак) древнего хакасского госу­
дарства (Хоных) произносил имя года полностью. В эпосах и сказа­
ниях северных хакасов имеются много предупреждений относительно 
ритуалов, и имя животного из цикла годов необходимо произносить 
полностью, а частями разрешалось произносить только рабам, кото­
рые в свою очередь делились на четыре социальных слоя.

Создатель времени на земле, Чаян Туе, из двенадцати слуг Ал­
тын Абахай создал малый круговорот времени и где каждый месяц 
отвечал за хозяйственную и политическую жизнь древнего хакасского 
общества. А из двенадцати слуг царя Земли создатель времени, сделал 
самый большой круговорот времени и где каждый год отвечает за 
жизнь на земле и на небе. А чтобы домашний скот и птица, звери и 
дикие птицы на земле жили привольно и размножались, человеку не­
обходимо имя этого животного из цикла годов называть полностью. 
Качинец на Новый Год громко произносит имя года, чтобы услышали 
обитатели «Трех Миров» и гордо поднимает Ӱлӱкӱн ширегін (свой 
праздничный стол) целиком, чтобы все обитатели трех миров видели 
и слышали, что он свободный и трудолюбивый человек [8].

Согласно сведениям Г.Г. Аешина, календарный «план» празд­
ников был таков:

90



«1. Пӧзігай -  самый высокий месяц и соответствует русскому 
февралю. В старину хакасы поднимали ритуальный стол «Пӱрӌӱг 
шірегі» и встречали древний хакасский новый год Наа Чыл.

2. Харғалай (Хаңай) -  второй месяц Туе Тэргэк (март), месяц 
очищения земли от злых духов и приготовление оберегов на 
весь год. В этот месяце Улусы проводили спортивные состя­
зания для укрепления духа.

3. Кӧгай -  третий месяц (апрель), месяц поминания предков, 
«ада толь» поднимали «Сӧк Хумартхы».

4. Хандығай -  четвертый месяц (май), благодатный месяц для 
всего живого на земле и природы. В этот месяц праздновали 
два больших праздника Морчӱг Пайрам, Тун Пайрам и прово­
дили большие спортивные состязания «улуг марыг», который 
назывался Наа Дун или Наа Тун.

5. Тозай -  пятый месяц (июнь), месяц заготовки строительных 
материалов.

6.Оттай -  шестой месяц (июль), месяц заготовки припасов из 
лекарственных трав.

7,Оргахай -  седьмой месяц (август), месяц уборки урожая зер­
новых.

8.Ӱльгерай -  восьмой месяц (сентябрь), месяц съезда народов 
государства.

9-Кічіг сохай -  девятый месяц (октябрь), «месяц маленького 
воина» Алтын Арчола. В этот месяц Улусы проводили спор­
тивные состязания для укрепления духа и тела.

10. Улуг сохай -  десятый месяц (ноябрь), «месяц большого 
воина» Алтын Арчола. В этот месяц проводили ритуальные 
обряды с Куртуяк.

11. Алай -  одиннадцатый месяц (декабрь), месяц дракона. 
В этот месяц проводили праздник кузнеца в честь Алып Ал­
тын Арчола.
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12. Кӱргенай -  двенадцатый месяц, месяц, который закрывает 
последние дни уходящего года и соответствует русскому ян­
варю. Это месяц матери природы Энісай. Алтын Абаханыц 
сэйзэц чылларның тӱгенӌи кӱннерін кӱрептур, так сказано в 
эпосах качинцев» [9].

Любой вариант календарных праздников хакасов имеют ярко 
выраженный биофильный характер, восстанавливают в сознании эт­
носа природную ритмичность, сопряженную с социальными процес­
сами.

Примером такой связи также является развитие родового дви­
жения у хакасов. Встречи родов происходят в строго определенное 
время: только с весны до осени -  периода пика новой жизни, напол­
нения ее максимальным бытием.

Род для хакасов во все времена традиционного развития имел 
особую ценность, т.к. он нес всю информацию о локальном сообще­
стве. Родство по крови -  самое естественное, природное, древнее, 
объективное, незыблемое. Вся система внутриродовых и межродовых 
отношений была направлена на развитие жизни, что определяло же­
сткость в ее реализации. Это касалось обязательности взаимопомощи 
во всех наиболее значимых жизненных ситуациях: рождении и воспи­
тании детей, свадьбах и похоронах. Наконец, упорядоченные межро­
довые связи способствовали сохранению генетического здоровья ма­
лочисленного этноса. Род для хакасов был тождествен семье, только в 
более широком понимании. В каждом роде были обладавшие автори­
тетом старейшины, а также шаманы, главной задачей которых явля­
лась забота о сохранности и здоровье рода. Наиболее сильные из них 
почитались как сакральные предки -  хранители, которые вечно живы 
и обитают на особых местах -  священных горах и землях. Здесь 
раньше проводились ежегодные моления и жертвоприношения с 
просьбами о ниспослании благополучия роду, вечности его существо­
вания.
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За годы Советской власти межродовые и внутриродовые отно­
шения были почти утрачены. Если ранее каждый хакас считал естест­
венным и необходимым знать свою родословную до седьмого -  девя­
того колена, то к концу 1980-х годов большинство представителей эт­
носа могли вспомнить лишь о третьем — втором поколении, сохра­
нивших родственные связи. Единственное, где собирались люди в со­
ответствии с более широкими родственными связями, это похороны и 
годовой цикл поминальных обрядов.

По вопросу о возрождении родового движения в современном 
мировоззрении хакасов нет единства. Само нарастание в геометриче­
ской прогрессии родового движения говорит о его важности для воз­
рождения этноса. Таким образом хакасы увеличивали степень родо­
вой и этнической солидарности. Для этого достаточно было просмот­
реть страницы республиканской газеты «Хакас чирі» с объявлениями 
о предстоящих праздниках родов, заметками об уже проведенных. 
Более того, к этому времени уже сложились сценарии их проведения, 
совмещающие традиционное с современным [10]. Многие роды на 
родовой земле устанавливали стелы с именем рода или коновязи. На 
родовых праздниках, как и раньше, приносятся жертвы духам пред­
ков, родовой земли, гор. Здесь восстанавливались утраченные родст­
венные связи, становились вновь реальными отношения взаимопо­
мощи.

Однако были и противники родового движения, которые счита­
ли, что восстановление родовых структур будет тормозить развитие 
народа, в т.ч. возрождая существовавшие ранее межродовые кон­
фликты, предрассудки и внутриродовую замкнутость. Действительно, 
такие явления имели место, и они уже и сейчас дают о себе знать [11].

Внутри сторонников возрождения родового движения можно 
было, условно, выделить также «консерваторов» и «новаторов»: пер­
вые считали, что необходимо строго придерживаться канонизирован­
ных ритуальных норм, т.к. для них духи рода -  реальность, с которы­
ми необходимо общаться на уровне сакральной лексики и установ­
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ленной обрядности. Отход от них чреват проклятием предков и пре­
кращением жизни рода. «Новаторы» же не были склонны рассматри­
вать родовые встречи как общение с духами предков (как результата 
«примитивного религиозного сознания»), не ждали от них решения 
своих проблем. По их мнению, такие мероприятия направлены на 
восстановление лишь внутриродовых связей, поэтому нет особой не­
обходимости придерживаться строго определенных религиозных ри­
туалов.

В последние годы в связи с ростом самоубийств, алкоголизма, 
наркомании, насильственных смертей, падением рождаемости в наро­
де стали активно функционировать идеи о проклятиях за всевозмож­
ные прегрешения отдельному человеку и даже роду в целом.

Классически христианского представления о грехе, искупаемом 
чужой Великой Жертвой, в традиционном мировоззрении не было. Но 
утвердилось стойкое убеждение, что всем миром, в том числе и вели­
кими богами, правит вечный, объективный закон справедливости 
(компенсации). Дурная мысль, нарушение запретов (природных и со­
циальных) неизбежно и часто незамедлительно вернутся болезнями, 
несчастьями и неудачами. Самые тяжелые наказания ложатся на по­
томство человека, а значит род в целом. Никакого личного спасения 
посредством молитв, жертв не предусматривается. Каждый человек 
несет личную ответственность за судьбу мира, рода, этноса, семьи.

Одной из самых интересных новаций последних лет является 
новый миф о появляющейся Душе народа -  Улуг Хуртуйах тас. Она 
стала являться в образе старой женщины с белоснежными волосами, в 
потрепанной одежде, сохранившей лишь следы былого великолепия. 
Она передала свои песни -  наказы народу через Г.В. Итпекова, актри­
су Хакасского национального драматического театра А. Кызласову 
(1996 г.). Тексты песен приводятся в полном объеме, т.к., согласно 
хакасским традициям, они, будучи сакральными, не могут быть со­
кращены или изменены. Приводятся здесь песни Улуг Хуртуйах Тас с 
надеждой на то, чтобы как можно большее количество народа может
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с ними ознакомиться. Специальную благодарность, в данном контек­
сте, необходимо вынести великой женщине, в песне выразившей ду­
шу хакасского народа, посвятившей свою жизнь возвращению Улуг 
Хуртуйах Тас народу, Кларе Ефимовне Сунчугашевой.

Душа народа поведала:
Когда на свет вы родились, родились, родились,
К солнцу ясному приходили, приходили, приходили,
«Драгоценная моя земля», говорили,говорили,говорили.
Так ведь?
Когда отце и мать были, были, были,
«Драгоценный мой народ» говорили, говорили, говорили.
Так ведь?
Когда речи чистые потекли, потекли, потекли,
Чистый язык мой разошелся, разошелся, разошелся.
Так ведь?
Моя зеленая тайга, моя тайга, моя тайга 
Мои песни вокруг разнесла, разнесла, разнесла,
Золотые коновязи -  менгиры, менгиры, менгиры,
Души детские укрепите, укрепите, укрепите,
Священные наши горы, наши горы, наши горы 
Без хозяев теперь остаются, остаются, остаются 
В степях стоящие седые курганы, седые курганы, седые курганы 
Были близкими для меня, для меня, для меня.
С царским изваянием [?] моя земля, моя земля, моя земля 
Повержена чужим царем, чужим царем, чужим царем.
А ближний мой верховный правитель, правитель, правитель 
Стал далек для меня, для меня, для меня.
Из железа отлитые гробы, да гробы, да гробы 
Теснятся на земле моей, на земле моей, на земле моей.
Вспять повернутые реки мои, реки мои, реки мои 
В вечные слезы мои обернулись, обернулись, обернулись.
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Вырубаемая тайга моя, тайга моя, тайга моя 
Не дает потомства для моего народа, народа, народа.
С гидростанциями воды большие пришли, пришли, пришли,
Их Верховные духи удерживают, удерживают, удерживают.
Большая волна когда пошла, когда пошла, когда пошла,
Что же молча дали себя захлестнуть, захлестнуть, захлестнуть? 
Потому, не выдержав, я к вам пришла, пришла, пришла 
На эту землю, на эту землю, на эту землю.
Потому я взошла, я взошла, я взошла
На вершину высокого хребта, высокого хребта, высокого хребта, 
Чтобы народ свой укрепить, укрепить, укрепить.
Древнюю тайгу сохраните, сохраните, сохраните,
Пусть реки чистые, не высыхая, текут, текут, текут.
Покровительство Верховное ввожу, ввожу, ввожу,
Из пламенеющего языка своего вывожу, вывожу, вывожу,
Души ослабшие ваши, души ваши, души ваши,
Пыреем травою став, как мечом, пусть секут, пусть секут,

пусть секут!
Хурай, хурай, хурай!
Из Боруса -  горы мужской дух привожу, мужской дух привожу, 
Привожу.
С Ымай-горы дитя свое качаю, дитя свое качаю.
Грудью «Груди горы» я вскормлю, я вскормлю.
Исцеляйтесь, благодать получайте, получайте, получайте.
Из Боруса горы чистые души свои забирайте, забирайте, забирайте. 
Грязные не впускайте, не впускайте, не впускайте,
Ымай -  горе поклоняясь, поклоняясь, поклоняясь,
Счастье материнства, девушки мои, удержите.
Дружней и счастливей будет ваша жизнь, жизнь, жизнь.
На вершину горы хребта взойдя, вещаю, вещаю, вещаю.
Вслед за мной поднявшись, просите, просите, просите:
«Пусть солнце ясное светит всегда, всегда, всегда.
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Все плохое пусть от нас отстанет, пусть отстанет, пусть отстанет».
Так ведь?
Далеко текущий Абакан, Абакан -  Хакасская земля моя 
В здравии и чести пусть содержит меня, да меня.
Так ведь?
Отец с матерью пока живы, пока живы,
Народ свой приветствуя, будешь ходить, приветствуя ходить. 
Оздоравливайтесь, здоровья набирайтесь, набирайтесь.
Все лечение пусть будет на пользу, пусть будет на пользу.
Пусть душа будет крепка, пусть будет крепка.
Ху рай, хурай, хурай! [12].

Наконец, Третья песня Улуг Хуртуйах Тас была дана 
Л.Я.Асочакову (2000г.):

Где ты, мое дитя,
Где заблудился ты, ты, ты?
Неужели никогда
Не сможем встретиться мы, мы, мы?
Даже звери и птицы возвращаются 
Весной домой, мой, мой, мой,
Голодаю, от жажды иссыхаю,
Я тебя ожидаю, даю, даю,
Возвращайся, мое дитя, дитя, дитя.
Устала ждать тебя день и ночь,
Из года в год страдаю я, да я, да я.
Или продал ты свою землю?
Возвращайся, мое дитя, мое дитя, мое дитя.
Землю предков драгоценную 
Если будешь ценить ты, ты, ты,
В думах светлых об этом не забывать,
Счастливую, мирную жизнь 
Дам тебе тогда я, да я, да я.
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Коня своего напои
Моей водицей ты, ты, ты.
Тогда силою великою
Одарю я тебя, да я, да я.

Безоблачную, счастливую жизнь
Наследуешь ты, ты, ты.
Возвращайся, мое дитя, дитя, дитя.
Возвращайся на родину,
Дитя отца своего.
Или стал бездомною собакой ты, ты, ты?
Любимое чадо, тебя жду я, да я, да я.
Мысли светлые дам тебе
Я не скупясь, не скупясь, не скупясь.
Жду тебя я, да я, да я,
Возвращайся, мое дитя, мое дитя, мое дитя!

(Перевод А.В. Курбижековой) [13].

С начала 1990-х в народе активно возрождались легенды о про­
клятиях роду за тяжкие прегрешения против родной земли. Для при­
мера можно привести т.н. быличку, в которой вернувшиеся после Ве­
ликой Отечественной войны два солдата заключили пари. Они обе­
щали провести ночь на священном месте, где нельзя находиться с за­
ката до восхода солнца, т.к. здесь живут сакральные предки. В нака­
зание богатыри на красных конях изрубили мечами одного, оставив 
другого для передачи наказа не тревожить их покой.

Связанной с предыдущим вопросом является проблема соотно­
шения сил Добра и Зла в этом мире как внешних факторов выбора 
нравственной позиции. У хакасов сам мир нейтрален в своей целост­
ности и единстве, является самостоятельной ценностью. Зло было эк­
вивалентом смерти, дисгармонии и хаоса. Добро же соответствует 
гармонии, жизни, развитию. Традиционный человек был настоящим
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диалектиком: он прекрасно понимал, что не бывает жизни без смерти, 
созидания без разрушения. Как силы мира повернутся к человеку, за­
висит от его личного нравственного выбора, поэтому так важно было 
человеку следить за чистотой своих мыслей и поступков. По мнению 
36% опрошенных в 1996 году хакасов, сам мира нейтрален, но только 
в самом человеке борются силы Добра и Зла; 28% респондентов были 
уверены, что в мире Добро и Зло уравновешены и будут существовать 
всегда; 19% ответивших считали, что в мире Добро побеждает не все­
гда, но, в конце концов, оно победит Зло; по 6% респондентов отдава­
ли предпочтение либо Добру, либо Злу в их окончательной победе. Не 
задумывались над этим вопросом 5% респондентов.

Как видим, и здесь две трети опрошенных (64%) проблему сот- 
ношения Добра и Зла рассматривали в русле традиционного мировоз­
зрения, которое определяет мир как вечную целостность, имманентно 
содержащую в себе различные силы.

То, что у человека всегда есть возможность вернуться в этот 
лучший из миров в результате нравственной жизни и реинкарнации, 
рождает позитивное мироощущение. Человек верил, что ненарушение 
гармонии мира, активное созидание способствует созданию условий 
для комфортного существования и в будущем.

Однако серьезные утраты хакасского народа в результате мон­
гольского завоевания, царского колониализма, насильственной хри­
стианизации, социалистического эксперимента породили в ментали­
тете этноса опасные деформации. Все больше стали господствовать 
настроения пессимизма, капитуляции перед ассимиляционными про­
цессами, социальной апатии и иждивенчества.

Об этом наглядно свидетельствуют материалы 9 съездов хакас­
ского народа (1990 -  2001 гг.). Почти все выступления ограничива­
лись фиксацией трагических событий прошлого и настоящего, мало­
утешительными прогнозами на будущее (окончательная ассимиля­
ция). Этим же пестрели страницы периодической печати. Минорное 
настроение характеризовало большинство передач хакасского радио и
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телевидения. В Отчетном докладе Республиканского Совета старей­
шин 12 съезду Хакасского народа (За период с 17 марта 2006 года по 
18 марта 2011 года.) отмечалось: «Накануне 11 съезда в республике 
стала складываться нездоровая ситуация по отношению к коренной 
нации. Причем виновницей этого стала республиканская власть».

Однако в последние годы наметился некоторый перелом в на­
строении интеллигенции, которая начинает реально ощущать плоды 
своей деятельности, поскольку появились первые обнадеживающие 
результаты.

Сами хакасы стали самостоятельно осмысливать, прежде всего, 
собственную историю, выделяя события, имевшие трагический или 
радостный характер. Трагическими, печальными событиями, имев­
шими серьезные последствия, хакасы назвали монгольское завоевание 
XII века; насильственную христианизацию; репрессии 30-50-х годов; 
Великую Отечественную войну 1941-1945 гг.; вырождение народа в 
XX веке.

Абсолютное большинство респондентов среди самых радост­
ных, судьбоносных событий в истории хакасского народа назвали 
возрождение государственности — создания в 1991 году Республики 
Хакасия. Второе и третье места соответственно поделили: ежегодное 
проведение /с 1980 г./ общехакасского праздника “Тун пайрам” и 
съездов хакасского народа.

Традиционное мировоззрение хакасов содержит иерархию цен­
ностей: гармоничное развитие мира как целостности -  полнота бытия 
природы, родины в целом -  вечность этноса -  благополучие рода -  
крепость семьи -  здоровые и умные дети.

По настоящему глобальной задачей для всего мира на рубеже 
тысячелетий является формирование у человечества ценности мира 
как целостности, жизненной необходимости его гармоничного разви­
тия как условия сохранения. Для хакасов это -  также важнейшая за­
дача, т.к. можно констатировать, что сегодня практически утрачено
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чувство сопричастности человека со всем миром и каждой его части­
цей, как в пространстве, так и во времени.

Истинно народное отношение к родной земле выразил простой 
хакас Н.Чаптыков в своих размышлениях в газете «Хакас чирі»: «Ха­
касская земля. Как много в этих двух словах смыслов: жизнь, любовь, 
радость, печаль..» [14].

Сопряженность каждого человека с жизнью этноса у хакасов 
выражена особенно рельефно. Если ранее эта зависимость выража­
лась в трепетном сохранении каждым хакасом своей родословной, то 
в современных условиях это дополняется письменной историей.

До конца 1980-х преподавания истории Хакасии в школах прак­
тически не было. Поражает скудость и заидеологизированность того 
исторического материала, которым мог воспользоваться человек, ин­
тересующийся историей хакасского народа. А между тем, были серь­
езные труды дореволюционных авторов, освещавших относительно 
объективно особенности этногенеза народа, развития его культуры, 
но они находились в спецхранах библиотек и институтов. В 1990-х 
стали появляться труды, как строго академического, так и научно- 
популярного характера по истории и культуре этноса [15].

На вопрос о необходимости (или отсутствии таковой) увеличе­
ния изданий книг по истории хакасов были получены следующие от­
веты: 95% респондентов выразили мнение, что потребность в подоб­
ной литературе очень велика; 3% ответить затруднились; 1% респон­
дентов считак], что достаточно и того, что есть; 1% ответивших за­
фиксировали выраженное безразличие к этому вопросу.

Особый интерес у хакасов разных поколений (исходя из анализа 
материалов средств массовой информации и работы автора с хакас­
ской молодежью Республиканской национальной гимназии им.Н.Ф. 
Катанова и ХГУ им. Н.Ф.Катанова) вызывали героические события 
Древнехакасского каганата (VI -  XII вв.). В последующие годы, осо­
бенно в связи с поиском основ духовной идентификации народа, мно­
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го внимания уделялось еще более глубоким пластам истории, напри­
мер, мировоззрению Окуневской культуры (3 тысячелетие до н.э.).

Это тем более интересно, что в конце прошлого века ученые 
зафиксировали ситуацию, когда хакасы не идентифицировались со 
своими историческими (но не сакральными) предками, считая, на­
пример, курганы захоронениями «прежде живших кыргызов или чу­
ди» [16]. Сейчас же, наоборот, успех этноидентификации в общест­
венном мнении зависит от максимального углубления в историю.

Хакасы в большей степени, чем представители больших этно­
сов. фиксируются на национальной принадлежности. На вопрос «Как 
по-вашему, чем определяется национальность человека», ответы рас­
пределились следующим образом. Решающую роль отца в этноиден­
тификации признавали 47%, матери -  только 6% ответивших. Право 
самого человека на выбор национальности признают 24% респонден­
тов. Решение этого вопроса ставят в зависимость от языка семьи 10% 
и места проживания — 4%.

На вопрос, что сближает респондентов со своим народом, отве­
ты были такие: родной язык -  25%; национальная культура, традиции, 
обычаи -  18%; родственные связи -  15%; черты национального харак­
тера -  12%; черты внешнего облика -  10%; стереотипы поведения -  
4%; религия -  2%; остальные не определились.

Таким образом, по мнению респондентов, принадлежность к 
тому или иному народу определяют не религия, не особенности расо­
вого облика, а знание родного языка, культуры, традиций, обычаев и 
крепкие родственные связи.

Серьезные опасения вызывало само будущее хакасского народа. 
На данный вопрос представители этноса ответили следующим обра­
зом: 42% уверены, что хакасы сумеют преодолеть трудности и вы­
жить; 30% считают, что хакасы растворятся в других народах; 16% 
надеялись, что хакасский народ будет жить вечно; 7% не задумыва­
лись над этим вопросом; 8% не ответили. Вызвало осторожный опти­
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мизм то, что позитивно ориентированных в вопросе о будущем своего 
народа все же было больше половины (58%).

Хакасская интеллигенция с конца 1980-х годов была всерьез за­
нята поиском причин, затрудняющих возрождение этноса. Ответы 
респондентов на данный вопрос были таковы (выбирали до 3 отве­
тов): 19% считали главными причинами пьянство и наркоманию; 
18% - малочисленность народа; 12% -  незнание молодежью родного 
языка и культуры; 11% -  отсутствие национальной солидарности; 
11 % -  ассимиляцию; 7% -  малый удельный вес в населении Респуб­
лики Хакасия; 7% -  неумение жить и работать в рыночных условиях; 
5% -  неверие в свое будущее; 4% -  неверная национальная политика 
федеральных властей; 4% -  отсутствие национальной политики рес­
публиканских властей; 2% ответить затруднились. Анализ объектив­
ных условий возрождения хакасского народа середины 1990-х годов 
показывает, что респонденты были правы в своих высказываниях. Все 
перечисленные негативные факторы в жизни этноса присутствовали и 
разрушающе влияли на развитие всех процессов.

Однако также можно отметить некоторые изменения в акцен­
тах: если в начале «перестройки» основные настроения характеризо­
вались поиском «врага» вне этноса (государство, другие народы), то 
сейчас хакасский народ в большей степени занялся самоанализом. 
Это обнадеживает, т.к. только сам народ способен решать свои про­
блемы максимально плодотворно.

Это подтверждают ответы на вопрос о наиболее эффективных 
путях возрождения хакасского народа: 18% предлагало бороться за 
здоровый образ жизни; 18% считали важным формировать свою на­
циональную элиту; 17% в большей степени были озабочены развити­
ем национальной культуры как маркера этничности; 16% респонден­
тов были уверены, что хакасы должны сами решать все свои пробле­
мы, ни на кого не надеясь; 16% же больше надеются на помощь феде­
ральных и республиканских органов власти; 7% ответов были ориен­
тированы на крепкую семью как способ формирования здорового эт­
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носа; 6% уповали на возрождающиеся родовые структуры; 2% отве­
тить затруднились.

До сих пор одной из самых сложных является проблема суже­
ния социальных функций хакасского языка. Из всех опрошенных бо­
лее половины утверждали, что «свободно говорят, читают и пишут на 
родном языке», что, скорее отражает желаемое, чем действительное 
положение вещей.

Известно, что только до начала 1960-х годов в селах Хакасской 
автономной области велось обучение на хакасском языке и только в 
начальных классах. В городе Абакане не было городской националь­
ной школы. Хакасский язык в школах всегда (и до сих пор) велся как 
предмет, а не язык обучения. Поэтому сегодня только хакасы старше 
70-ти лет, жившие в относительно однородной этнической среде ха­
касского села, успевшие изучать язык в школе, да специалисты (уче­
ные — лингвисты и учителя хакасского языка) могут со всей ответст­
венностью заявлять о хорошем знании хакасского языка.

Людей, ответивших, что даже «не понимают язык своей нацио­
нальности», было всего 2 человека. Однако включенное наблюдение 
позволяет предполагать, что их значительно больше. По меньшей ме­
ре, большинство городских детей и молодежи хакасский язык не по­
нимают. Но если в 1970-е годы признаваться в этом не составляло ни­
какого труда, то сейчас это -  предмет общественного осуждения и 
сожаления со стороны самой «жертвы» реформ национальной школы.

Ориентация на собственные проблемы не означает, что хакасы 
не были обеспокоены созданием нормальных условий существования 
и развития в Республике Хакасия, в том числе, создания благоприят­
ного климата межнационального общения. Факторы, гармонизирую­
щие их, по мнению респондентов, таковы: 28% считали, что улучше­
ние политической и экономической ситуации снимет многие межна­
циональные конфликты; 22% уповали на сбалансированную нацио­
нальную политику в Республике Хакасия; 20% ответивших все же хо­
тели бы большего внимания к себе со стороны других народов регио­
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на (знания ими хакасских языка и культуры). Надеялись на рост на­
ционального самосознания всех народов республики 16% респонден­
тов; 13% мечтали о снижении уровня преступности как фактора соз­
дания нормальных взаимоотношений народов Хакасии.

Как уже отмечалось ранее, от взаимоотношений двух основных 
этносов Республики Хакасия (хакасов и русских) в решающей степе­
ни зависит климат межнациональных отношений. Интересно посмот­
реть, какими чертами национального характера наделяли хакасы себя 
и русских. Для хакасов, по мнению респондентов, более характерны 
«доброта», «скромность», «честность», для русских — «доброта», 
«трудолюбие», «открытость». Действительно, включенное наблюде­
ние подтверждает, что хакасы более интравертивны, чем русские: 
достаточно часто среди черт характера собственного народа были на­
званы «стеснительность», «забитость», «мнительность» и пр. Для рус­
ских же -  «раскованность», «хвастовство» и т.п. Судя по ответам, у 
русских было больше шансов выжить в условиях экономических ре­
форм: они более «практичные», «пробивные», «старательные и умеют 
жить», «целеустремленные и уверенные в себе». Но таких характери­
стик в отношении собственного этноса в ответах хакасов мы не встре­
тили.

Межличностные отношения, в первую очередь, дружеские, у 
всех респондентов складывались достаточно разнообразно: практиче­
ски у всех на работе и по месту жительства были друзья различной 
национальности.

Однако в вопросе о возможном партнере в браке респонденты 
показали несколько отличающиеся ответы. Брак с человеком другой 
национальности считали нежелательным 18%, предпочли бы человека 
своей национальности 37%, для 21% национальность партнера по бра­
ку значения не имела, если он соблюдает обычаи его народа. Только 
21% респондентов не смотрели на национальную принадлежность 
при заключении брака. Остальные в данном вопросе еще не опреде­
лились.
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Что касается семьи как ценности, то в понятие «хорошо жить» 
28% вкладывали смысл «иметь хорошую, крепкую семью». Примерно 
такое же соотношение в выборе приоритетных личных ценностей 
продемонстрировали и ответы старших школьников Республиканской 
Хакасской национальной гимназии им. Н.Ф.Катанова и студенты Ин­
ститута Саяно-Алтайской тюркологии ХГУ им. Н.Ф.Катанова: почти 
треть выбрала хорошую, здоровую, крепкую семью одной из важ­
нейших ценностей (опрос 1997 года).

Среди прочих важных ценностей респонденты, участвовавшие в 
социологическом опросе лета 1996 года, назвали интересную работу — 
20%; материальный достаток -  18%; широкий круг знакомых и дру­
зе й -  9%; жить с чистой совестью -  10%; уважение окружающих -  
7%; выгодные связи -  2% и пр.

В традиционном мировоззрении хакасов, как уже отмечалось 
ранее, здоровые, крепкие дети были особой ценностью -  гарантом 
продолжения жизни семьи, рода, этноса. Одним из самых страшных 
свидетельств деградации мировоззрения народа являлось то, что ухо­
дит одна из важнейших норм нравственности -  не оставлять сироту 
без попечения. Такой позиции хакасы придерживались вплоть до на­
чала массовых коллективизации и репрессий 1930-50-х годов, когда 
дети репрессированных принудительно отправлялись в детские дома и 
интернаты. Но такого «обвала» брошенных детей, как в 1990-е годы, 
никогда не было. Ежегодно в Хакасии открывался новый детский дом, 
где немалое число составляли хакасские дети. Работники интернатов и 
детских домов со стажем в своих интервью радио, телевидению неод­
нократно подчеркивали, что еще совсем недавно здесь почти не было 
сирот -  хакасов, т.к. родственники брали заботу о них на себя.

По свидетельству хакасских стариков, раньше случаев рожде­
ния больных детей-инвалидов было очень мало, о них особенно забо­
тились не только родные, но и все население улуса.

Однако в связи с экологическим неблагополучием, усугублен­
ным строительством и функционированием Саянского территориаль­
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но-производственного комплекса, алкоголизацией и ростом наркома­
нии, сексуальными неупорядоченными связями, получившими в те 
годы «взрывной характер», в Домах ребенка появилось очень много 
так называемых «отказных детей», в т.ч. больных тяжелыми неизле­
чимыми заболеваниями, среди которых были и хакасы.

Будущее народа в решающей степени зависит от того, какими 
вырастают его дети, какие ценности составляют основу их мировоз­
зрения. В 1995 году в Хакасии было опрошено 200 школьников стар­
ших классов и студентов первых курсов колледжей в рамках между­
народного социологического исследования, которое было проведено 
одновременно в Финляндии, Эстонии, Бельгии и России (в Хакасии).

Опросу подверглись хакасские юноши и девушки Калининской 
средней школы Аскизского района, выпускники -  гимназисты Хакас­
ской Республиканской гимназии им. Н.Ф.Катанова, студенты 1 курса 
музыкального и педагогического колледжей Хакасского государст­
венного университета им. Н.Ф.Катанова. Мы располагаем для сравне­
ния данными исследований по Хакасии, России и Финляндии.

В рамках исследования анализу подвергались ответы на вопро­
сы анкеты, касающиеся следующего круга проблем: роль семьи в 
жизни хакасского подростка; его представления о себе, своем буду­
щем; хакасская молодежь о проблемах окружающей среды и россий­
ского общества в целом. Ответы на вопросы анкеты показали сле­
дующие результаты.

У большинства (около 60%) респондентов зафиксированы нор­
мальные отношения в семье, не лишенные некоторой внутренней кон­
фликтности, связанной с естественной проблемой «отцов и детей», 
переходным возрастом молодых людей.

Одними из самых интересных для нас являются вопросы, свя­
занные с тремя самыми заветными желаниями и тремя самыми тре­
вожащими опасениями хакасских подростков.

Среди ответов на вопрос о первом заветном желании 20,8% рес­
пондентов выделили получение хорошей профессии, 15,6% -  успеш­
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ное окончание школы, 10,4% желали бы мира и безопасности. Вто­
рым заветным желанием 10,9% респондентов назвали создание хоро­
шей, крепкой семьи, 10,4% ответивших мечтают достичь успеха, 9,4% 
думают о стабильном экономическом положении. Третье заветное 
желание также связано с желанием обзавестись хорошей семьей, дос­
тичь личностного успеха и хорошего материального положения. Та­
ким образом, все самые заветные желания молодых людей связаны с 
естественными человеческими потребностями, что говорит об их от­
носительной жизненной зрелости и невысоком горизонте ожиданий.

Больше всего наши дети боялись войн, стихийных бедствий, ка­
тастроф, смерти родных и близких, одиночества, разрыва отношений 
с близкими и друзьями, опасались не справиться с предстоящими 
трудностями жизни.

На вопрос «Какую роль играет в твоей жизни религия?» ответы 
распределились следующим образом: 46,4% респондентов считали, 
что религия в их жизни особенно большой роли не играет; 32,3% от­
мечали достаточно важную роль религии в своей жизни; 11,5% моло­
дых людей считали, что религия в их жизни никакой роли не играет; 
9,9% респондентов отмечали роль религии в своей жизни как очень 
важную.

Таким образом, отношение к религии у молодых хакасов мало, 
чем отличается от общих тенденций в обществе, когда около 10% на­
селения во все времена отличались повышенным интересом к религи­
озной жизни, остальные же демонстрируют взвешенное, достаточно 
либеральное к ней отношение.

В анкете можно выделить блок вопросов, касающихся пред­
ставления респондентов о себе. Насторожило то, что больше 40% 
респондентов не определились с представлением об уверенности (или 
неуверенности) в своих силах, что, в общем, является само по себе 
показателем неуверенности. Почти 60% усчитали себя уверенным 
в себе полностью или частично, неуверенных в себе -  околоі 1%.
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При этом более 50% отметили, что им трудно говорить, стоя 
перед классом (аудиторией), почти 30% ответивших считали, что им 
всегда подсказывают, что они должны делать, 66% утверждали, что 
они часто сожалеют о том, что они сделали, более 53% респондентов 
отметили, что им часто бывает стыдно за себя.

Молодые хакасы были более взвешенными в своих ответах на 
прямые высказывания. Так, например, только 8,9% респондентов бы­
ли уверены, что они легко нравятся людям, около 20% отметили, что 
с ними весело, всего 9,9% считали, что они популярны среди сверст­
ников. Около 40 % респондентов на все эти вопросы ответить затруд­
нились, что само по себе также показательно.

В целом же, среди респондентов равное число -  почти по 44% 
ответили, что согласны ( и не согласны) с высказыванием «В моей 
жизни все смешалось -  какая-то путаница во всем». Такое же соот­
ношение было зафиксировано и по поводу представления о том, что 
молодым людям жить тяжело (по 40%).

В вопросах потенциальной конфликтности («меня трудно разо­
злить», «я не люблю спорить», «меня легко вывести из себя») распре­
деление позиций такое же -  примерно равно полярное. Однако почти 
70% респондентов были согласны с высказыванием «Я никогда не ле­
зу в драку», не согласных с данным утверждением было всего чуть 
больше 20%.

Конкурсы для поступления в Хакасскую республиканскую гим­
назию имени Н.Ф.Катанова, Хакасско-турецкий колледж (закрыт), где 
в основном учились дети хакасской национальности, были особенно 
высоки. Это было связано, во-первых, с тем, что в этих учебных заве­
дениях углубленно изучали хакасский язык, историю этноса и его 
культуры, во-вторых, уровень обучения и процент поступления в пре­
стижные вузы страны в них был высок.
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На вопрос анкеты лета 1996 г. о том, в какой форме, по мнению 
респондентов, дети могут получить наиболее полноценное образова­
ние, ответы были получены следующие: 36% респондентов предпо­
чли бы обучение своих детей в смешанной школе, но в национальном 
классе; 23% ответивших отдали бы детей только в смешанные школы; 
21% хотели бы обучать детей только в национальной школе; 14% не 
задумывались; 6% не ответили.

По мнению городских родителей-хакасов (только у них есть 
возможность относительного выбора) преимущество смешанной в 
национальном отношении школы связано с тем, что это позволяет де­
тям не замыкаться в однонациональной среде, получить опыт межна­
ционального общения. Однако это приводит и к появлению дополни­
тельных проблем: в подростковой среде климат такого общения ос­
тавляет желать лучшего. Хакасские дети (в смешанном классе, как 
правило, их не более 3-5 человек) часто получают устойчивый ком­
плекс национальной неполноценности, негативно сказывающийся на 
всей их дальнейшей жизни. Усугубит такое положение и обучение в 
национальных классах смешанных школ, где уже изначально дети 
разделены по национальному признаку. С другой стороны, повышен­
ная потребность родителей, а теперь уже и детей, в получении ком­
плекса национального образования, выражена особенно рельефно. 
Проблема действительно сложная, не решаемая простыми методами.

Любой народ на любой стадии своего развития представляет 
собой систему, состоящую из неравных частей. Всегда были и будут 
люди с экстремальным сознанием -  пассионарии (Л.Н. Гумилев): бо­
лее ранимые, ищущие, заглядывающие далеко вперед. Они -  новато­
ры в культурном процессе и революционеры, среди них рождаются 
вожди (и, к сожалению, диктаторы), лидеры и пророки. Именно они 
своим примером, всем образом жизни поддерживают в народе высо­



кий уровень духовных, культурных, политических или социально- 
экономических потребностей.

Сам же народ живет нормальной, человеческой жизнью, под­
держивая историческую преемственность, порядок, гармонию и рав­
новесие в этом мире, не особенно заботясь о предельных проблемах 
бытия. Взаимосвязь народа и пассионариев всегда сложна, с одной 
стороны, они не могут существовать друг без друга, взаимно отража­
ясь, как в зеркале, друг в друге, с другой, изначально противополож­
ны по своим потребностям, интересам и ценностям. Степень полярно­
сти интересов меньше в традиционном обществе, по мере же развития 
индустриальной культуры она увеличивается.

Тем не менее, мировоззренческие поиски пассионариев с тече­
нием времени воспринимаются самим народом, усваиваются и при­
сваиваются как собственные.

Интересно поэтому проанализировать, например, ответы на не­
которые вопросы мировоззренческого характера делегатов 8-го съезда 
хакасского народа (2000 г.).

Делегаты съезда, без сомнения, обеспокоенные кризисным со­
стоянием этноса, среди причин, в наибольшей степени осложняющих 
возрождение и развитие хакасского народа, называют «малочислен­
ность и малый удельный вес в населении Хакасии» (71,3%), «пьянст­
во, наркоманию, разрушение семьи» (52,5%) и «отсутствие нацио­
нальной солидарности («народ не дружный») (50,8%). Более одной 
трети опрошенных считали, что «неумение работать и жить в рыноч­
ных условиях» (по 36,1%) и «национальная политика местных вла­
стей» (33,6%) затрудняют возрождение хакасского народа. Недоволь­
ны национальной политикой федеральных органов власти -  18%. 
Меньшая, но достаточно представленная часть этноса (13,1%) увере­
ны, что опасным является «неверие народа в свое будущее».
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Таким образом, пассионарная часть хакасского народа выделяла 
как объективные (малочисленность этноса), так и субъективные при­
чины (отсутствие национальной солидарности) этнического кризиса. 
Местным властям стоит задуматься над тем фактом, что более одной 
трети коренного народа (33,6%) считает их национальную политику 
деструктивной.

Сами делегаты разделились поровну в ответах на вопрос «Как 
Вы считаете, какое будущее вдет хакасский народ?»: 49,2% делегатов 
считали, что «хакасский народ возродится, и будет существовать веч­
но»; 48,4% были настроены относительно пессимистично, но более 
трезво («сейчас хакасам необходимо выжить»). Радует то, что только 
3 человека (из 180) считали процесс ассимиляции хакасов необрати­
мым.

Таким образом, даже среди делегатов съезда хакасского народа 
не преобладали оптимистические настроения.

Среди наиболее эффективных путей возрождения хакасского 
народа на первом месте стояла позиция «каждый хакас должен почув­
ствовать личную ответственность за сохранение и развитие родной 
земли, языка, культуры» (86,1%); на втором -  «должно осуществлять­
ся национальное воспитание в семье» (45,1%); на третьем -  «нужна 
помощь федеральных органов власти» (35,2%); затем по убывающей: 
«особенно важно бороться за здоровый образ жизни» (32,8%), «надо 
возрождать родовые структуры народа» (32,8%), «достаточно решить 
социально-экономические проблемы народа» (30,3%), «необходима 
помощь местных органов власти» (27%). Также были представлены 
единичные ответы -  «возрождение народных промыслов», «возрож­
дение национального духа», «восстановление великого исторического 
прошлого» и пр.
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На вопрос, «На каких духовных основаниях можно возродить 
хакасский народа?» ответы распределились следующим образом: 
«воспитывая на христианских ценностях» -  28,7%; «восстанавливая 
тенгрианство (поклонение Небу -  Хан-Тигир)» -  26,2%; «возрождая 
шаманизм» -  22,1%; в свободных ответах представлена различная ин­
терпретация необходимости возвращения к базовым этническим цен­
ностям.

Таким образом, мировоззрение наиболее активной прослойки 
хакасского народа не было единым в наиболее важных вопросах. И 
это оставалось серьезным деструктивным фактором. Идеологические 
разногласия национальной интеллигенции болезненно воспринимаются 
самим народом, как «начало конца», во-вторых, автоматически перено­
сятся на процессы осмысления этнической судьбы на всех уровнях, в- 
третьих, создают негативный образ этноса в ближайшем окружении, в 
конечном счете, оказывая обратное влияние на сам народ.

Однако нельзя не заметить, что среди факторов возрождения 
народа названо то, что «каждый хакас должен почувствовать личную 
ответственность за сохранение и развитие родной земли, языка, 
культуры» (86,1%). Ранее такой постановки вопроса не предполага­
лось, т.к. тогда в большей степени искали виновных в кризисном со­
стоянии народа и находили, как правило, во вненациональном окру­
жении. Перенос центра тяжести на личную ответственность каждого 
человека за судьбу этноса внушало осторожный оптимизм и позволя­
ло надеяться, что можно ожидать следующего этапа осознания лич­
ной позиции члена этноса в преобладающей формулировке “ что я 
смогу и должен сделать для своего народа? ”.

При анализе этнических проблем мы всегда должны помнить, 
что этносы -  это рефлектирующие объекты, которые способны осоз­
навать закономерности своего поведения, а затем и изменяться в CO­

M3



ответствии с этим осознанием. Этническое сознание осуществляет эти 
важнейшие функции. Уровень сложности и развитости его является 
важнейшим фактором саморазвития этноса.

Возрождение традиционного мировоззрения хакасов как пре­
дельно экологического, по-видимому, может стать одним из факторов 
сохранения, а затем и восстановления среды обитания.

С другой стороны, в XX веке индустриальная культура, осно­
ванная на либеральных ценностях и достижениях (права личности, 
святость частной собственности, научно-технический прогресс, граж­
данское общество и правовое государство) стала, по сути, уже обще­
человеческой. В процессе этнического возрождения сибирских наро­
дов формирование либеральных ценностных установок важно сопря­
гать с восстановлением ценностей восточного мировосприятия: един­
ства в Природе, коллективной солидарности, благоговением и личной 
ответственностью перед Жизнью и Вечностью.

Таким образом, на основе предшествующего анализа можно 
сделать следующие выводы:

1) мировоззрение хакасов в конце XX -  начале XXI веков нахо­
дится в точке бифуркции: оно представляло собой хаотическую смесь 
традиционного, религиозного (с преобладанием шаманистского эле­
мента) и современного;

2) в мировоззрении хакасов было выражено тяготение к обрете­
нию этноидентифицирующих признаков (родного языка, культуры, 
религии);

3) за десять лет исследуемого периода потенциал этнической 
конфликтности (внешней и внутренней) несколько снизился: меньше 
искали «врагов» вне этноса (государственные органы, другие народы) 
и внутри него. С конца 1990-х годов в мировоззрении хакасов стал
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четче выделяться аспект, связанный с проблемой обретения этносом 
традиционной духовности.
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ЖЕНЩИНА В ХАКАССКОМ ТЕНГРИАНСТВЕ

На уровне современного обыденного сознания функционирует 
миф об униженном положении хакасской женщины в традиционном 
обществе, что обычно обосновывается обычаями избегания (запрета 
называть по имени старших родственников мужа), карамчения (увоза 
девушки силой), платы за нее калыма и пр.

В реальной жизни хакасская женщина занимала в семье и роде 
положение не менее значительное, чем мужчина. Гумилев Л.Н. ут­
верждал, что у древних тюрков «отношение к женщине было под­
черкнуто почтительным, рыцарским. Сын, входя в юрту, кланялся 
сначала матери, а потом к отцу». «Происхождению по линии матери 
придавалось большее значение» [1]. Насилие над замужней женщи­
ной каралось смертью, и это преступление по степени тяжести стояло 
в одном ряду с самыми тяжкими (восстание, измена, убийство и пр.). 
Такое же отношение к женщине у хакасов сохранилось и к концу 
XIX века.

Вспомним, юрта, как и мир в целом, поделен на две половины, 
однако полноправной хозяйкой здесь является женщина. Наиболее 
важные решения по дому принимала она, т.к. это была ее территория, 
ее Вселенная. В случае развода все, что находилось в юрте, женщина 
увозила с собой. Мир мужчины начинался за порогом жилища. Но и 
это не абсолютно.

Хакасский героический эпос, как мы уже неоднократно отмеча­
ли, дает многочисленные примеры, когда женщины были богатырка­
ми, вершителями судеб целых народов. Более того, они являлась оли­
цетворением души народа («Алтын -  Арыг»), символом мужества и 
воли (Абахай Пахта), спасительницей этноса в легенде о Белой Вол­
чице и пр.

Часто утверждают, что женщина считалась «нечистой», ее не 
пускали на родовые горы, она не участвовала в обряде жертвоприно­
шения Небу. Однако, во-первых, известно, что женщина считалась
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таковой только в детородном возрасте. Девушки и женщины в старос­
ти имеют уже другой статус. Во-вторых, женщина, родившая и вос­
питавшая девять сыновей, имела право садиться на родовую святы­
н ю - ызых, что не позволялось даже самым уважаемым мужчинам 
данного рода. А ведь по рождению она с принадлежала к другому ро­
ду, не всегда дружественному.

На наш взгляд, принадлежностью к иному роду и объясняется, 
например, обычай избегания. Назвав старших родственников мужа по 
имени, она могла ненароком притянуть к ним духов своего рода. Из­
вестно, что роды между собой ладили не всегда. Кстати известно, что 
обычай избегания имеет и обратное отношение: по отношению к мо­
лодой жене никогда не позволялось ничего, что бы унизило ее чело­
веческое достоинство. Примеров снохачества в традиционном миро­
воззрении хакасов не зафиксировано.

Что касается обычая карамчения, то он возник, по-видимому, во 
времена враждебных отношений между родами -  кочевниками, когда 
знакомство молодых было затруднено. Позднее он остался как тради­
ция, в большинстве случаев предварительная договоренность моло­
дых превращала этот обычай в формальность. Однако это не означает, 
что не было случаев действительно насильственного увоза невесты, 
зафиксированных даже в середине XX века.

Современному человеку, находящемуся в плену мифа об уни­
женном положении хакасской женщины, интересно было бы послу­
шать песню жениха невесте конца XIX века: «Если ты войдешь в юр­
ту, то я буду головней, которую ты можешь положить в огонь! Если 
ты велишь выйти на улицу, то я буду собакой, которую ты можешь 
выгнать! Если войдешь в воду, то я буду твоей опорой в знойные дни! 
Если взойдешь на гору, то я буду твоей тростью, на которую ты мо­
жешь опираться ..» [2].

Что касается калыма за невесту, то он вытекал из закона тради­
ционного мировоззрения о необходимости эквивалентного обмена. 
Приняв девушку, которая принесет роду мужа многочисленное здо­



ровое потомство -  гарант его продолжения, обязательно нужно было 
заплатить за «материнское молоко», ее вскормившее, оцениваемое 
очень высоко за его сакральный характер. Кстати, калым и обязатель­
ное приданое невесты по стоимости были сопоставимы, и именно они 
становились основой материального благополучия молодой семьи.

Известно, что главной задачей каждого человека и каждой се­
мьи в традиционном обществе являлось рождение и воспитание как 
можно большего числа детей, которые были главной ценностью тен- 
грианства, гарантом незыблемости закона вечности жизни и бессмер­
тия души в бесконечной цепи перевоплощений. И здесь важнейшая 
роль принадлежала женщине.

Женщина в хакасском традиционном обществе была не только 
хозяйкой юрты -  Вселенной в миниатюре. Она рожала детей, отвеча­
ла за жизнь и здоровье семьи и, самое главное, формировала нравст­
венный стержень человека, семьи, народа в целом.

Первые три года ребенок считался еще тесно связанным с Верх­
ним миром. За ним присматривала богиня жизни Умай. Поэтому не­
укоснительно соблюдались следующие правила:

1. На ребенка нельзя было кричать, наказывать его.
2. Ребенок содержался в сытости и чистоте, его одежда всегда 

должна быть целой.
3. Для защиты от внешних сил ребенка окружали многочислен­

ными оберегами, осуществляли защитные обряды и ритуалы (напри­
мер, давали ребенку некрасивое имя, чтобы духи не прельстились на 
него и не забрали его душу).

Если в семье часто умирали дети, шаманами проводились спе­
циальные обряды, чтобы души умерших детей вновь возвращались к 
матери (рождались). Похороны и поминки по маленькому ребенку 
были скромными и не полными, т.к. верили, что он очень быстро воз­
вратится, поскольку его душа минует Нижний мир, сразу попадая в 
Верхний, а затем вернется в мир людей.



Процесс освоения и присвоения мира человеком шел по выра­
ботанным тысячелетиями правилам. Уже в колыбельных песнях ре­
бенок усваивал основные идеи традиционного мировоззрения. Так, 
единство с миром ярко демонстрирует записанная Кышпанако- 
вой О.Н. архаичная колыбельная, в которой в 8 строчках ребенок уз­
нает, что он -  небесной, священной природы, что его родители -  Чер­
ный Петушок и Красная Курица, бабушка -  Царица Костяника, а де­
душка -  Царь Смородина [3].

Первые именины проводились в три года, т.к. считалось, что с 
этого времени ребенок начинает входить в человеческое сообщество, 
а значит, имеет право на знаки принадлежности к нему: имя, коня, 
одежду. К двенадцати годам ребенок уже умел делать все, что должен 
уметь взрослый человек, был готов к самостоятельной жизни.

К 16-18 годам разрешалось вступать в брак. Свадьбы, как рож­
дение и похороны, считались временем перехода из одной жизни в 
другую, что и оформлялось соответствующими ритуалами. Централь­
ной фигурой здесь являлась сваха, которая несла ответственность за 
благополучие молодой семьи всю жизнь.

Самой главной задачей каждого человека и каждой семьи явля­
лось продолжение жизни человека, семьи, рода и этноса в целом. Чем 
больше в семье детей, чем лучше они воспитаны, тем большим ува­
жением пользовались родители. Мужчины только после рождения 
третьего ребенка становились полноправными членами мужского со­
общества, только с этого времени им разрешалось употреблять спирт­
ное. Считалось, что к 40 годам в человеке пробуждается мудрость: его 
чувства обузданы, мысли продуманы, а поступки ответственны. По­
этому, например, во времена Древнехакасского государства к кагану 
«никто не может подойти, пока ему не минет 40 лет».

Роль старейшин определялась выполнением ими социально­
правовых, обрядовых и административных функций. Излишне гово­
рить, что в восточной традиции было бережное и уважительное от­
ношение к старшим по возрасту, особенно к старикам. Женщина в
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этом возрасте практически всегда могла проводить обряды очищения 
человека, жилища, территории. Она являлась и семейной целительни­
цей.

В отличие от мировых религий, ориентирующих человека на 
обретение вечного блаженства в иных «горних» мирах, этническое 
сознание хакасов находило радость бытия в этом солнечном мире. 
Большинство каменных эпитафий VI VIII вв. начинаются словами «Я 
не насладился..» с перечислением тех ценностей, которые были осо­
бенно значимы для данного человека: жена, дочери, родная земля, 
«божественное государство» и т.п. [4]. Любовь, добро и свет разлиты 
в этом, человеческом мире, поэтому бесконечная цепь перевоплоще­
ний становится оптимистической перспективой возрождения вновь и 
вновь.

Акцент на приоритете идеи возрождения сделан в хакасском 
мифе о сотворении мира и человека (аналоге библейского о грехопа­
дении), в котором Бог наказал первым людям: «Ешьте красную смо­
родину, растущую на восходе солнца.. Но не трогайте красную смо­
родину, растущую на закате». Вспомним, что восток -  символ рожде­
ния, жизни, в отличие от запада, связанного с миром смерти.

С другой стороны, особенностью традиционного мировоззрения 
является культ предков, что делает прошлое не просто ушедшим на­
всегда, но всегда актуальным, т.к. время в традиционном мировоззре­
нии течет по кругу. Предки и потомки -  по сути одно, и в их целост­
ности -  залог единства рода и этноса.

Европейская ментальность ориентирована на приоритет лично­
сти с ее активно-волевыми, преобразующими мир функциями, по­
скольку человеку важно оставить след и заработать вечное блаженст­
во после этой единственной жизни. Это -  его шанс избежать ужасов 
ада. И в этом, возможно, кроется одна из причин доминирования идеи 
прогресса в западной ментальности, которая привела к впечатляющим 
достижениям европейской цивилизации.

120



Перспектива попасть или избежать ада не пугает традиционно 
мыслящего человека. В Нижнем мире мало радости, света, каждого 
человека ждут неизбежные испытания в процессе перехода из мира в 
мир, поскольку это -  закон. Но страдания перехода преходящи.

Значит ли это, что в традиционном обществе отсутствуют меха­
низмы, удерживающие человека от греховности мысли и поведения, 
стимулирования добродетельной жизни? Понятия тотального экзи­
стенциального страха в традиционном мировоззрении хакасов, пожа­
луй, нет. Но нет и вседозволенности, т.к. во-первых, существует идея 
пути, судьбы мира, этноса, рода, отдельного человека, которые опреде­
ляются на небесах. Хакасская пословица гласит: «Что срок имеет -  в 
срок исполнится; что время имеет -  в свое время совершается» [5]. В 
народном фольклоре часто встречаются сюжеты, связанные с Книгой 
судеб, по которой узнаются пути решения многих проблем героев.

По авторитетному мнению Элиаде М., человек в традиционном 
обществе «смело взваливает на себя огромную ответственность: на­
пример, соучастие в создании космоса, сотворении своего собствен­
ного мира, обеспечение жизни растений и животных.. Речь идет об 
ответственности космического плана, отличной от ответственности 
моральной, общественного или исторического порядка, которые 
единственно и известны современным цивилизациям» [6].

Бездумное вмешательство в развитие мира, нарушение порядка 
и гармонии, отказ от пути, предназначенному судьбой, является тяж­
ким грехом. Наказание последует сразу, если грех относительно неве­
лик, в виде болезней, неудач на охоте, падежа скота и пр. Но самые 
тяжкие грехи оборачиваются и самыми тяжелыми последствиями: не­
счастьями в семье, смертью детей, вымиранием рода. Что касается 
последнего, то это, в конечном счете, означало и конец перевоплоще­
ния человека, поскольку перерождение душ происходило внутри ро­
да. А это -  окончательная смерть души, самое страшное наказание.

Традиционное мировоззрение верило во всеобщий закон ком­
пенсации, закон справедливости. Интересна в этом смысле хакасская
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пословица: «Сила человека даром не пропадает, за пролитую кровь 
человек все равно будет наказан». Весь хакасский фольклор демонст­
рирует, что наказание человек очень часто получает не по линии об­
щества, но от Великого Синего Неба, которое, как известно «строго, 
но справедливо».

Традиционное мировоззрение хакасов за тысячелетия сформи­
ровало свой кодекс нравственности. Одним из самых тяжких грехов 
было клятвопреступление, ложь: «Чем быть лжецом, лучше быть во­
ром; чем вором быть, лучше умереть».

Чистота мысли онтологически важна: «О хорошем будешь ду­
мать, к хорошему примкнешь; о плохом будешь думать, к плохому 
присоединишься». Хакасы верили, что дурные мысль и слово возвра­
щаются назад: «Проклятие твое на твою черную голову опустится».

Честность в делах считались нормой. Радлов В.В. в XIX веке 
отмечал, что «пятьдесят лет назад абаканские татары славились своей 
честностью.. Но теперь бывает воровство и конокрадство». В падении 
нравов, по мнению ученого-путешественника, виноваты «сосланные, 
поселившиеся в деревнях неподалеку от юрт». «Разбой, грабеж, убий­
ство среди хакасов случались крайне редко» [7].

По-видимому, материальное благополучие в рамках ограничен­
ных потребностей традиционного общества, достаток народа в целом, 
крепкие семейно-родовые связи способствовали сохранению у народа 
нравственных устоев. Однако к концу XIX -  началу XX вв. уже поро­
ком стало пьянство, настоящий бич современности. Сложилось много 
поговорок, осуждающих пьяниц, поучительных легенд, рассказов, 
среди которых самые впечатляющие -  легенды о Ханза-Пиге, Ах- 
Кюмюк, Кормегес.

Главным условием благополучия в народе считался труд: «Что­
бы пища была, до пота трудись». Недаром у хакасов практически все 
орудия труда несут, помимо чисто функциональной, сакральную зна­
чимость, часто являясь посредниками в общении с иными мирами и 
духами.
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В народе осуждалось стремление поживиться за чужой счет: 
«Ротозея не обманывай, нерасторопного не расстраивай».

Поражает, как много и часто в героическом эпосе, пословицах и 
поговорках, обычаях и традициях фиксируется мысль о взаимопомо­
щи и поддержке друг друга как условии сохранения этноса. Особенно 
часто это требование обращено к героям -  богатырям.

Род, народ как ценность особенно значимы для традиционного 
мировоззрения, т.к. они — условие выживания для каждого: «Скотину, 
отделившуюся от стада, волк съедает; отошедший от народа погиба­
ет». Мало с чем по силе может сравниться легенда об Абахай-Пахта, 
верной своей родине и народу настолько, что не пожалела самое до­
рогое, что есть у женщины — детей, дабы не покориться иноземцам и 
не остаться на чужбине. Легенда о Ханза-Пиге, последнем хакасском 
богатыре, боровшемся за независимость народа, была самой любимой 
у хакасов в XIX веке. У Катанова Н.Ф. она записана в самых разных 
вариантах, но везде смысл один: о верности родине и народу, борьбе 
за их свободу ценой собственной жизни.

В самом народе верность традициям, закону в целом считалась 
необходимой добродетелью, в героическом эпосе рефреном повторяет­
ся: «Не носите одежду без пояса, не будьте народом без суда, закона».

Законами были уважение к старшим, забота о младших, осо­
бенно о сиротах: «Сирот вверх нужно тянуть, униженного на свет 
нужно тянуть». У хакасов до середины XX века не было брошенных 
детей, сирот. Родственники не оставляли их без попечения.

Традиционное мировоззрение хакасов верило, что только свет­
лые надежды, позитивное мировосприятие и деятельность являются 
условием светлого будущего, и предостерегало: «Несчастья не жди, 
увечий не подстерегай». По-видимому, предполагалось, что любая 
мысль может материализоваться. Особенно опасным считалось такое 
поведение женщины -  матери и жены, т.к. она составляла единое це­
лое с детьми и мужем.
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В традиционном мировоззрении хакасов был ярко выражен 
культ знания. Об этом говорит вся система народной педагогики: иг­
ры, считалки, потешки и пр. Достаточно привести только несколько 
пословиц из множества существующих: «Учение -  лучшее богатст­
во», «Сила уступает уму», «Знай много, да говори мало» и т.п.

Таким образом, для традиционного мировоззрения хакасов осо­
бой ценностью являлась не столько индивидуальная жизнь, сколько 
целостность и жизнеспособность семьи, рода, этноса, а во время рас­
цвета Древнехакасского каганата и «божественного государства». Ус­
ловием вечности этноса становились нравственная чистота и сохра­
нение целостности и гармонии миропорядка каждого человека.

Трудно согласиться с Радловым В.В. в том, что в хакасском ге­
роическом эпосе народ играл подчиненную роль. Не народ существу­
ет для героев, но он является важнейшей ценностью и смыслом дея­
тельности богатырей и богатырок. В хакасском героическом сказании 
«Албынжи» дается наказ герою:

Сила тебе для народа дана,
Пусть не уйдет бесполезно она!..
За свободу народа грудью вставай,
Радость людскую не нарушай,
Счастье народа оберегай !. [8].

Ибо это завещано свыше: «Тенгри (Великое Небо) тюрков и 
священная Земля -  Вода (Родина) тюрков так сказали: «да не погиб­
нет народ тюркский, народом пусть будет» [9].

Таким образом, в хакасском тенгрианстве человек нес особую 
ответственность за мир в целом; обладал целостностью с ним и самим 
собой (единством тела, сознания и души). Строгая упорядоченность

124



общества, освященная веками и поддерживаемая всеми возможными 
способами, препятствовали проявлениям экзистенциального вакуума. 
Человек в традиционном обществе обладал позитивным мировоззре­
нием, что способствовало позитивной деятельности, ориентированной 
на творчество. И существенную, если не определяющую, роль в этом 
процессе играла хакасская женщина.
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СОСТОЯНИЕ ХАКАССКОГО ЭТНОСА 
В НАЧАЛЕ XXI вв.

Уже не вызывает сомнения факт, что в условиях глобализации 
этносы и этнические группы ускоренными темпами теряют уникаль­
ность и целостность во времени и пространстве. Вследствие этого за­
падная наука, как правило, даже считает их «воображаемыми сообще­
ствами», создаваемыми акторами -  конструкторами. Норвежский учё­
ный Ф. Барт указывал, что этнические группы (или этносы) опреде­
ляются, прежде всего, по тем характеристикам, которые сами члены 
группы считают для себя значимыми и которые лежат в основе их са­
мосознания [1]. С этим нельзя не согласиться, поскольку мы вынуж­
дены констатировать, что этносов в классическом виде сохранилось 
не так уж и много, разве что в труднодоступных горах Тибета или 
Памира. Они живут на своих исторических землях, говорят на своем 
языке, ведут традиционный образ жизни и хозяйствования, составляя 
коллективную целостность во времени и пространстве. Большинство 
же этнических общностей, существующих объективно, тем не менее, 
не представляют этой целостности, они, как правило, конструируют 
себя как таковую, основываясь на тех или иных маркерах.

Современные этносы и этнические группы, к сожалению, утра­
чивая свою целостность, теряют способность к перспективному раз­
витию. С другой стороны, мы являемся свидетелями поиска этниче­
скими акторами ресурсов сохранения и развития собственных наро­
дов. С. В. Лурье подчеркивает: «Для каждого этноса характерна своя 
уникальная модель реакции на ситуацию, которая угрожает ему гибе­
лью...» [2].

Этносы имеют различный объективно существующий набор и 
объем ресурсов сохранения и развития, совокупность которых со­
ставляет этнический капитал, способствующий формированию и 
развитию субъектности этноса. Последняя понимается нами как спо­
собность этноса как коллективной единицы к самопознанию, самооп­
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ределению и саморазвитию. Проиллюстрируем уровень субъектности 
на примере хакасского народа.

Этносы отличаются друг от друга по ряду объективных пара­
метров.

1. Национально-государственный статус. Ресурсы народа в 
решающей степени зависят от уровня самоопределения народа. Рес­
публика Хакасия (РХ), образованная в 1991 г., стала полноценным 
субъектом Российской Федерации. В сравнении с предыдущим стату­
сом (автономная область в составе Красноярского края) -  это сущест­
венный шаг вперед. В том числе, за счет таких, большей частью, сим­
волических ресурсов, как Конституция Республики Хакасия, респуб­
ликанское законодательство, органы государственной власти и пр. 
Символичность их определяется тем, что они не в полной мере спо­
собствуют реальному решению многих проблем хакасского народа.

Республика Хакасия является полиэтническим субъектом Рос­
сийской Федерации: в ней проживают представители более 100 на­
циональностей. Согласно результатам Переписи 2010 года, в респуб­
лике проживают 81,7% русских, 12, 1% хакасов (63643 тыс. человек) 
и т.д. По сравнению с Переписью 1989 г., общая численность хакасов 
в стране упала на 3,52%.

Согласно материалам практически всех 13 съездов хакасского 
народа (1990-2016 гг.), представители этноса слабо представлены в 
органах законодательной и исполнительной власти. Законодательная 
база решения проблем хакасского народа также не усовершенствова­
на, например, так и не принят закон о сохранении культовых мест, 
защиты нематериального культурного наследия и пр.

2. Географический и геополитический факторы (включенность 
или изолированность от различных культурно-цивилизационных цен­
тров и их интересов). Например, хакасы живут рядом с родственны­
ми, исторически и культурно, народами (шорцами, алтайцами, тувин­
цами). Обмен опытом в решении проблем этнического развития ока­
зывается эффективным и плодотворным.
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3. Состояние и качество природной среды обитания. Среди 
проблем последних лет можно назвать бесконтрольное и хищническое 
расхищение природных богатств Хакасии (тайги, водных ресурсов, жи­
вотного мира, строительство опасных предприятий и пр.). Для этноса 
утрата родной земли является фактором, ведущим к его гибели.

4. Демографические процессы, в т.ч. доля в общем населении 
региона. Хакасы как этнос, давший имя республике, составляют всего 
12% в населении региона. Поэтому их этнический потенциал сущест­
венно меньше, чем символический статус.

5. Особенности самоуправления этноса (вовлеченность во 
власть или отчуждение от нее; в т.ч. формирование собственно этни­
ческих форм самоуправления). Хакасы, начиная с конца 1980-х годов, 
сформировали две формы самоуправления: съезд хакасского народа 
(исполнительный орган Чон чобі) и родовое движение (Совет старей­
шин хакасского народа). Последний, скорее, является формированием 
фамильной солидарности, но не родовым в его строгом смысле слова. 
Это явление может считаться неотрадиционалистским феноменом, 
т.к. в Совет старейшин хакасского народа сегодня входят женщины и 
молодые люди, что противоречит традиции.

6. Структура экономики и экономическая активность этно- 
форов. Мнение, что они должны заниматься только традиционными 
формами хозяйствования, можно считать устаревшим. Хакасы ныне 
заняты во всех отраслях экономики, что определяется традиционно 
высоким уровнем образования. Это явление было отмечено и в совет­
ский период.

7. Качество социальных программ. Многие вопросы, в том чис­
ле, социального плана, в республике решаются программно-целевыми 
методами. В Комплексной программе социально-экономического раз­
вития РХ на 2010-2020 гг. названо, помимо прочих задач, содействие 
развитию «человеческого капитала», которое предусматривает повы­
шение качества и доступности предоставляемых гражданам социаль­
ных услуг (образование, здравоохранения, культура). Вместе с тем,
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нужно отметить, что в республике в течение ряда лет особое внима­
ние уделяется т.н. «малым селам», в которых проживает и коренное 
население.

8. Баланс социальных сил, в том числе, в гендерном аспекте. 
Известно, что в традиционном обществе гендерное распределение 
функций было строго определено и неукоснительно соблюдалось. 
Однако сегодня многие мужские роли утрачиваются (обеспечение 
безопасности и достатка семьи за счет, например, охоты и скотовод­
ства и пр.). Женские же роли приросли в силу активной вовлеченно­
сти женщин во все сферы общества. Гендерный дисбаланс привел к 
уменьшению роли мужчин и утрате их авторитета на всех уровнях 
бытия этноса. Это стало существенным деструктивным для этноса 
фактором.

9. Состояние этнической культуры, в первую очередь, языка. 
В целом, можно отметить, что хакасская культура стала бесспорным 
неотрадиционалистским феноменом: культура стала ресурсом разви­
тия этноса, в том числе, и коммерческим. Вместе с тем, незнание 
большинством хакасов, особенно молодежи, родного языка, в опреде­
ленной степени обесценивает это явление. Резкое сужение сфер при­
менения родного языка как фундамента национальной культуры име­
ет тенденцию ее превращения лишь в декоративный компонент обще­
культурного пространства региона.

10. Состояние религиозного сознания, отношений и институ­
тов. Поиск духовных оснований собственной идентичности привел 
национальную интеллигенцию к принятию в качестве такового тен- 
грианства.

Включенное наблюдение показывает, что в течение последних 
почти тридцати лет ответственность за свой народ у хакасов характе­
ризовалась различными интенциями. В конце 1980-х годов -  это по­
литическая консолидация, которая привела к проведению 1-го съезда 
хакасского народа и образованию Республики Хакасия, в середине 
1990-х -  начале 2000-х -  развитие культуры, в последнее десятиле­
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т и е -  поиск религиозных оснований этничности, которые часть на­
циональной интеллигенции находит, как мы уже отмечали, в тен- 
грианстве.

Еще большее сужение социальных функций хакасского языка, 
сложности при трудоустройстве молодежи и отсутствие перспектив 
развития, асоциальное поведение (алкоголизм, наркомания и пр.) 
вновь зафиксированы на последнем съезде хакасского народа (2016 
г.). Реакция хакасского народа в целом на все эти проблемы может 
быть охарактеризована как пассивная, этническая солидарность невы­
сокая, а значит, уровень духовности оставляет желать большего. Вме­
сте с тем, осторожный оптимизм внушает деятельность отдельных эт- 
нофоров, продолжающих самореализацию в сфере культуры.

Вовлеченность народов России в процессы глобализации и со­
циальной трансформации с неизбежностью ставят вопросы о прояв­
лении этнического модернизма, который может быть представлен как 
ориентация общественного сознания этноса на достижение уровня 
наиболее развитых народов, ответственных за ускорение глобализа­
ции. Это приводит к полному изменению ценностей, форм жизнедея­
тельности, социальных отношений. Модернизация, как правило, про­
водится с использованием опыта, накопленного передовыми страна­
ми, при их технологической, политической и информационной под­
держке.

Нас заинтересовал вопрос, изменились ли представления хакас­
ской женщины о себе и своем месте в мире, в сравнении с этнографи­
ческим периодом. В мае -  июне 2016 г. в г. Абакане, Аскизском и 
Таштыпском районах был проведен социологический опрос хакас­
ских женщин. Всего было опрошено 380 человек (170 мужчин и 210 
женщин). Какой должна быть современная хакасская женщина? Ка­
кими характеристиками она должна обладать? По мнению наших 
респондентов, в первую очередь, она должна быть «порядочной» 
(32,4%), затем -  «верной» (21,3%), «хозяйственной» (17,8%), «умной» 
(12,4%). Такие качества как «сексуальность» (1,3%), «материальная
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обеспеченность» (1,3%), «деловые качества» (1,3%) получили наи­
меньшие предпочтения. В традиционном хакасском обществе любовь 
является существенным (но не единственным) условием вступления в 
брак. Две трети респондентов отметили, что это чувство важно для 
брачующихся, однако, 23,1% считают, что в брак люди вступают ради 
рождения детей. Распределение ролей в семье является важным пока­
зателем статуса мужчин и женщин в семье. Мужчину главой семьи 
считают 38,7% ответивших, женщину -  вдвое меньше (16%), однако 
21,3% респондентов уверены, «глава тот, кто обеспечивает достаток в 
семье». При этом наиболее важные решения в семьях принимают муж 
(31,1 %) и жена (31,1 %), «оба супруга» (33,8%).

Воспитанием детей в хакасской семье должна заниматься жен­
щина (84,4%), но к возможности мужчины взять декретный отпуск по 
уходу за ребенком категорически отрицательно отнеслись только 
25,8%. Мотивом, побуждающим хакасскую женщину выходить на ра­
боту, 39,1% респондентов считают «реализацию своих способно­
стей», 25,3% -  «заработать деньги». Не отказали респонденты хакас­
ским женщинам в возможности занимать пост руководителя: 64,9% 
считают, что «она руководит не хуже мужчин», «она более ответст­
венна» (8%), «создает хорошую эмоциональную атмосферу в коллек­
тиве» (6,7%) и пр. Не сомневаются респонденты и в праве женщин 
заниматься политикой (63,6%). Таким образом, современная хакас­
ская женщина сохраняет традиционные качества (порядочность, вер­
ность, хозяйственность), ориентирована не только на семью, но и на 
реализацию своих способностей на службе, в статусе руководителя и 
политика. В семье выражено стремление к паритету ролей (в приня­
тии важных решений), однако важнейшая роль женщины в воспита­
нии детей не вызывает сомнения. Вместе с тем, экспертное сообщест­
во обеспокоено новыми тенденциями развития гендерных отношений 
в хакасском обществе. В последние годы в общественном сознании 
все больше фиксируются опасения, что доминирующее положение 
женщин приводит к тому, что хакасские мужчины теряют собственно

131



маскулинные качества (мужественность, ответственность, силу духа и 
пр.). Сами же хакасские женщины обеспокоены нежеланием молодо­
го поколения становиться матерями, женами, хозяйками домашнего 
очага. Поэтому все более востребованным становится знание о рас­
пределении ролей мужчин и женщин в традиционном хакасском об­
ществе, представленное выше. Именно поэтому в последние годы ак­
торы этнического развития (общественные организации, националь­
ная интеллигенция и др.) активно занимаются восстановлением тра­
диционных ценностей, отношений и социальных институтов, исполь­
зуя их как ресурс не только сохранения, но и развития народа.

Актуализация моноэтнических браков определяется тем, что 
этническая идентификация детей смешанных браков в абсолютном 
большинстве осуществляется не в пользу выбора хакасской идентич­
ности. В сложных демографических условиях (малая численность), 
при низкой доле хакасского населения (напомним, 12% от общего на­
селения республики) выбор брачного партнера из своей этнической 
среды рядом представителей народа считается вполне правомерным. 
Возрождаются традиции многодетности хакасских семей, при этом 
становятся востребованными обряды жизненного цикла (рождение, 
имянаречение, свадьба, похороны). Молодые семьи хотят иметь по­
пулярную литературу с рациональным объяснением семейных тради­
ций, обычаев, обрядов. Одной из важнейших проблем стало повыше­
ние ценности родного языка. Несмотря на то, что хакасский язык яв­
ляется одним из двух государственных языков республики, он утра­
тил многие социальные функции, в том числе, ограниченно употреб­
ляется в быту. Представители народа, справедливо считая язык важ­
нейшим атрибутом этноса, стремятся восстановить его в семье, обра­
зовании, в обществе в целом. Общественные объединения и органи­
зации, до 80% которых составляют женщины, постоянно ставят и ре­
шают вопросы сохранения и развития хакасского языка. Мастерицы
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национальной одежды востребованы как никогда -  шьются наряды на 
свадьбы, национальные праздники, мероприятия государственного 
уровня. В течение пяти лет в республике проводится конкурс красоты 
«Мисс Абахай», где девушки хакасской национальности демонстри­
руют традиционные и стилизованные хакасские платья, знание языка 
и культуры в целом. Еще одним активно развивающимся процессом 
является возрождение национальной кухни и традиций этнического 
пищевого поведения. Дегустация этнических блюд происходит на 
праздниках республиканского, муниципального и сельского уровней, 
а также в отдельных семьях. Использование традиций этнопедагогики 
осуществляется системно и повсеместно в районах традиционного 
проживания хакасского населения (Аскизском и Таштыпском), суще­
ственно в меньшей степени -  в городах со смешанным населением. 
Распространение традиционных для этноса религий (тенгрианство и 
шаманизм) происходит, как это ни парадоксально, тоже в большинст­
ве своем женщинами. Достаточно сказать, что в «Обществе традици­
онной религии хакасского народа -  шаманизме» (зарегистрировано в 
1994 г.) из трех председателей двое были женщины, религиозное об­
щество «Хан тигир» изначально создано шаманкой Т. Кобежиковой, 
которая убеждена, что в современных условиях даже в обряде тигир 
таих (обряд жертвоприношения Небу) женщины могут принять уча­
стие с мужчинами на равных.

Таким образом, понятие «женский мир» задает различные пер­
спективы исследования моделей, смыслов и культуросозидающих 
практик женщин. За более чем три века социальных трансформаций 
хакасского общества очевидно значительное изменение структуры 
женского мира и тех социальных проблем, которые она должна ре­
шать. Современная хакасская женщина стремится совмещать в себе 
традиционные и новые функции, пытаясь поддерживать ценность се­
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мьи, высокого материального достатка и развивать возможность са­
мореализации. Готовность противостоять жизненным проблемам го­
ворит о высоком уровне адаптивности хакасских женщин.
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ЭТНИЧЕСКАЯ МОДА КАК РЕСУРС РАЗВИТИЯ 
ХАКАССКОГО НАРОДА

Одним из актуальнейших вопросов, на который ищут ответ ана­
литики и практики, является вопрос о сохранении многообразия куль­
тур, поддержания равновесия между этнической и глобальной массо­
вой культурой. Экономическая, технологическая и информационная 
составляющие глобализации все более универсализируют человечест­
во, тогда как социокультурная и духовная сферы, как более консерва­
тивные сферы общества, стремятся к сохранению преемственности с 
прошлым, традицией.

Актуальность исследования этносов и этнической культуры, их 
социокультурной динамики и сохранение традиций обусловлена на­
личием многочисленных проблем в современном мире, связанных с 
существованием этноса. Сущностные черты, определяющие уникаль­
ность того или иного этноса, объединяющие его членов в единое со­
общество (территория возникновения и расселения, язык, культура 
как целостность, историческая судьба), у разных народов в условиях 
глобализации демонстрируют разную степень устойчивости. Тради­
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ции и обычаи, присущие определенному народу, такие как традиции 
воспитания, гостеприимства, приготовления пищи, ношения одежды 
также по-разному сохраняются и транслируются от поколения к по­
колению.

Этническая одежда каждого народа -  явление крайне консерва­
тивное. Это связано с тем, что любой ее элемент, в первую очередь, 
сакрализирован, служит либо оберегом, либо закодированной инфор­
мацией о роде, семье, личности ее носителя. Здесь не случайны цвет, 
орнамент, покрой. Известно, что в традиционном обществе наруше­
ние канонов всегда наказывалось как святотатство. В традиционном 
обществе моды на этническую одежду как такой не было, т.к. этниче­
ская одежда была повседневной и канонизированной.

Тем не менее, в XX веке многие народы, и не только нашей 
страны, отказались, в силу разных обстоятельств, от этнической оде­
жды. Это, помимо прочего, привело к глубоким ассимиляционным 
процессам, когда одежда перестала быть востребованной как один из 
важнейших символов этничности. Здесь следует отметить, что в ин­
дустриальном обществе серьезное место в культуре повседневности 
стала занимать мода как социокультурный феномен. Мода, как из­
вестно, символизирует динамизм и изменчивость, реконструкцию 
прошлого и инновации настоящего, прогноз на будущее.

Однако в конце XX века потребность восстановления собствен­
ной этнической целостности привела, помимо прочего, к появлению 
моды на этническую одежду. Наложение моды как социокультурного 
феномена на моду на этническую одежду привело к появлению этни­
ческой моды, явлению крайне противоречивому и неустойчивому.

Этническая мода в Республике Хакасия -  направление довольно 
новое и еще не изученное. В последние годы активно заявили о себе 
мастера традиционной этнической одежды и новаторы, пытающиеся 
создавать образцы высокой моды на основе этнических мотивов, сти­
лизованную этническую одежду. Они представляют свои работы не 
только на подиумах республики, но и за рубежом.
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Отличительным качеством современности в первую очередь яв­
ляется стремление к равноправному сосуществованию различных со­
циокультурных норм и образцов, оцениваемых с позиций моды не как 
противоречия, а как различные актуальности, составляющие своеоб­
разный «архив» стилей и ценностей. Возможность совместить совре­
менный и традиционный образ является сложным направлением в 
любой этнической культуре.

Одними из первых социологических исследований моды счи­
таются работы Т. Веблена, Г. Зиммеля (1904), затем П. Бурдье, в ко­
торых утверждается, что начале и середине XX в. мода еще выступает 
индикатором классовой принадлежности. Между тем, как уже во вто­
рой половине XX века модная одежда перестает выступать ресурсом 
установления классовых границ, что и зафиксировали в своих трудах 
Р. Барт и Ж. Бодрийяр. В отечественной социологии одной из замет­
ных аналитических работ, связанных с обзором классических концеп­
ций социологии моды, являются труды О.Ю.Гуровой.

Что касается собственно хакасской этнической одежды, то ею за­
нимались В.Я.Бутанаев, И.К.Кидиекова, О.Киштеева и др. Их серьез­
ным научным вкладом является сбор, этнографический и культуроло­
гический анализ традиционной хакасской одежды. Однако современ­
ное состояние этнической моды, тем более, в ее социологическом из­
мерении, самостоятельным предметом научного анализа не являлось.

В советское время национальная культура хакасов не была вос­
требованной, костюмы использовались лишь для сцены или для му­
зея. В редких случаях можно было встретить женщин в хакасском 
платье, как правило, принадлежащих старшему поколению. Ренессанс 
национального хакасского костюма в период этнического возрожде­
ния стал исходной точкой в процессе формирования этнической моды 
в Республике Хакасия. В последние годы этот интерес усилился. Од­
нако дальнейшие пути развития национальной одежды различными 
группами хакасского народа представляются по-разному. Одни пред­
ставители этноса считают, что нужно возрождать национальный ха­
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касский костюм согласно старым традициям, другие считают, что не­
обходимо добавить новые элементы, иначе говоря, шить стилизован­
ные костюмы.

Возрождением хакасского костюма как направления модной 
индустрии стал заниматься театр моды «Чиркен» (хак. -  кокетка) 
(рук. Л. Кобежикова). Молодые модели демонстрировали не только 
классические хакасские платья, но и дизайнерские костюмы, с эле­
ментами национальной вышивки или покроя. Ассортиментная группа 
коллектива состояла из трех вещей: хакасское платье, жилет -  сиги- 
дек и платок. Организаторы и участники «Чиркен» не имели специ­
ального образования для моделирования одежды и создания школы 
моделей.

Начиная с середины 1990-х годов в Хакасском государственном 
университете им. Н.Ф.Катанова стали выпускаться специалисты -  ди­
зайнеры одежды. Совершенно естественно, что они обратились к ха­
касской культуре, в том числе, одежде как источнику новых образов. 
Появились интересные коллекции, новые молодые мастера.

Позднее, в 2009 г., на смену театру моды «Чиркен» приходит 
театр моды «Алтыр». Молодой талантливый дизайнер М. Мамышева 
поставила задачу (и успешно с ней справилась!) создать качественный 
продукт национальной моды на самом современном уровне. Уровень 
подготовки моделей, демонстрирующих национальную одежду, также 
существенно вырос.

Существенным фактором успешности театра моды «Алтыр» яв­
ляется и то, что его деятельность спонсирует Правительство Респуб­
лики Хакасия. Театр моды «Алтыр» стал «визитной карточкой» Рес­
публики Хакасия, он оказался востребованным и зарубежными цени­
телями экзотической моды (Франция, Германия, Италия, Турция, 
Англия и пр.).

Потребность в сохранении хакасской культуры способствовала 
тому, что стали организовываться республиканские конкурсы красо­
ты -  «Мисс Абахай» (хак.-красавица) Принципиальным отличием ста­
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ло то, что их организаторами стали не органы государственной вла­
сти, а общественные организации и молодые предприниматели. 
С 2012 по 2016 год было проведено пять национальных конкурса кра­
соты. Их задачей являлось возродить эталон красоты хакасской де­
вушки -  как внешней, так и внутренней, показать ее знание хакасско­
го языка, умение носить национальные украшения, традиционные и 
стилизованные национальные костюмы, знать и соблюдать традиции, 
манеру поведения и пр.

Уровень и качество проведения конкурса «Мисс Абахай» с ка­
ждым годом растет. После победы на республиканском уровне де­
вушки принимают участие на региональных конкурсах, таких как 
«Мисс Азия -  Сибирь», «Мисс Интернационал», «Мисс Азия Альма- 
матер» и пр., где достойно представляют традиции, обычаи, красоту 
хакасского народа.

Результатом деятельности отдельных мастеров и вышеупомя­
нутых театров моды явилось то, что в Хакасии начала формироваться 
этническая мода. Проведение исследования отношения населения к 
хакасской этнической моде впервые осуществлено нами в мае 2015 
году, когда в г. Абакане и с. Аскиз было опрошено 200 представите­
лей хакасского народа (М.Е. Шулбаева, М.В. Топоева).

В г. Абакане в опросе приняли участие респонденты в возрасте 
от 16 до 50 и старше лет. Были опрошены преимущественно молодые 
респонденты, т.к. именно в этой группе населения мода играет суще­
ственную роль в жизни (48 % из них составили респонденты в возрас­
те 20-25 лет, 29 % -  в возрасте 16-20 лет, и 23 % -  25- 50 лет). Было 
опрошено 71 % женщин и 29 % мужчин, что не требует дополнитель­
ного пояснения. Изначально в исследовании было запланировано, что 
женщины будут количественно преобладать над мужчинами, т.к. во­
просами моды, в том числе, этнической занимаются преимуществен­
но женщины. Что касается образования, то половина респондентов 
имеет высшее образование, 23 % -  среднее профессиональное, 21 % 
обучается в школе.

138



Поскольку приобретение национальной одежды -  удовольствие 
не из дешевых, то уровень жизни респондентов играет важнейшую 
роль. Согласно опросу, у 60 % респондентов «жизнь складывается хо­
рошо, они могут приобретать товары длительного пользования, такие 
как телевизор, холодильник, стиральная машинка». У 23 % опрошен­
ных «денег хватает на продукты и покупку одежды», 9 % респонден­
тов могут позволить себе лишь «покупку еды, покупка вещей вызывает 
затруднение». Самые обеспеченные респонденты, которые «могут по­
зволить приобрести все, вплоть до квартиры и машины», составили 7 %.

Для того, чтобы выявить роль этнической моды как одного из 
ресурсов развития этноса, необходимо было узнать, есть ли у опро­
шенных сам атрибут моды -  национальный костюм. 73 % ответили, 
что у них «нет собственного национального костюма». «Костюма нет, 
но есть необходимость его надевать» у 38.5 % опрошенных; 37 % рес­
пондентов считает, что национальный костюм им не нужен. Часть оп­
рошенных считают, что, «в случае необходимости, можно взять кос­
тюм у родственников или друзей». Кому-то национальный костюмы 
нужен для того, чтобы он просто был, например, как семейная цен­
ность, передающаяся из поколения к поколению. Так, 27 % респонден­
тов имеют свой национальный костюм: 50 % человек из этого количест­
ва сшили свой костюм на заказ, по одной четвертой пришлось на тех, кто 
сшил сам (25 %) и кому подарила мама либо бабушка (25 %).

Также в ходе исследования было выявлено, в каких случаях рес­
понденты пользуются своими костюмами: 43 % «надевают его в 
праздники», у 21 % «костюм просто висит в шкафу», по их мнению, в 
нем нет никакой необходимости, 18 % респондентов приобрели себе 
костюм для конкурса, что показывает серьезное влияние республи­
канского конкурса красоты на развитие этнической моды. Так же бы­
ли и те, кто заявил, что ходит в костюме в будние дни, причем это не 
обязательно полностью хакасский костюм, а может быть иногда про­
сто рубашка, либо сигидек, часть костюма всегда присутствует на че­
ловеке, когда он выходит в общество. Среди опрошенных были арти­
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сты театра, для которых национальный костюм необходим на сцене, 
на различных выставках. Отсюда можно сделать вывод, что, прежде 
всего, национальная одежда используется для каких-то особых случа­
ев, она еще не вошла в разряд повседневных вещей. Здесь могут быть 
названы разные причины отсутствия такой одежды в гардеробе хакас­
ского жителя на каждый день.

Далее было выявлено, отвечает ли современная хакасская оде­
жда традиционным канонам культуры хакасов. По мнению 67 % рес­
пондентов, современная хакасская одежда полностью отвечает тради­
ционным канонам культуры хакасов. Но были и те, кто считает, что 
современная хакасская одежда сильно отличается от традиционных 
национальных костюмов. На взгляд респондентов, это связано с тем, 
что «сейчас некоторые мастера пошива хакасской одежды не знают 
значения орнаментов», «многие детали костюма, по их мнению, были 
забыты», также считают, что «сейчас костюмы слишком стилизованы, 
тем самым стали неузнаваемы». Другие считают, что в хакасский кос­
тюм также добавляют элементы тувинского национального костюма и 
других тюркских народов. Респонденты склоняются к тому, что не­
знание значений хакасских элементов, может пагубно отразится на 
национальной хакаской одежде.

Для подтверждения гипотезы исследования, а именно сможет 
ли нетрадиционное направление в этнической моде стать ресурсом 
развития этноса, респондентам был задан вопрос о том, необходимо 
ли включать в традиционную хакасскую одежду новые элементы. На 
что 67 % ответили, что можно, так как посчитали, что это «может 
способствовать ее развитию», 27 % являются приверженцами тради­
ционного классического костюма, также присутствуют те, кому «все 
равно» и те, кто считают, что можно, но не слишком много, «в преде­
лах разумного, чтобы не потерять связь с прошлым». Исходя из этого 
можно, сказать, что больше половины опрошенных жителей респуб­
лики готовы видеть в своем национальном костюме новшества.
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На вопрос, «Есть ли у хакасского народа своя этническая мода», 
51 % ответили утвердительно, 26% считают, что «хакасская мода пока 
находится в стадии развития». Для 16 % респондентов «этнической 
моды нет, есть лишь отдельные мастера», что нельзя назвать этниче­
ской модой, оставшаяся часть респондентов, заявила, что есть не ха­
касская мода, а скорее «тюркская этническая мода, так как у всех на­
родов этой группы похожи национальные элементы в одежде». Радует 
тот факт, что люди действительно испытывают потребность в возро­
ждении хакасской одежды и развитии этнической моды.

Для того чтобы развивать этническую моду, надо знать кто ее 
создает: 57 % ответивших сказали, что не знают поименно создателей 
традиционной хакасской одежды; 36 % ответили, что знают, при этом 
называли имена таких художников как Мамышева Марина, Торокова 
Жанна, Нарылкова Наталья, Казыгашева Татьяна, театр «Читиген». 
В данном случае респонденты оказались в некотором заблуждении, 
поскольку Марина Мамышева не является мастером традиционной 
хакасской одежда, она создает стилизованные хакасские костюмы.

На вопрос, знают ли респонденты модельеров, создающих об­
разцы современной этнической моды, 66 % ответили, что не знают 
таковых модельеров, но 34 % назвали таких модельеров как Мамы­
шева Марина, Казыгашева Татьяна, Тудоякова Азарика, также были 
упомянуты модельеры международного уровня Жан Поль Готье и 
Исей Миаке.

Развивать этническую моду, разумеется, нужно, и с этим согла­
сились 91 % респондентов, только 9 % посчитали, что в современных 
условиях национальная одежда не нужна. По мнению тех, кто счита­
ет, что развивать этническую моду необходимо, на их взгляд, разви­
вать ее должен сам народ 81 %. Меньшая часть опрошенных (30 %) 
считает, что правительство должно выделять средства на ее развитие, 
такой большой процент связан с тем, что в некоторых случаях рес­
понденты отмечали сразу 2 варианта ответа: и сам народ, и прави­
тельство должны быть озабочены развитием этнической моды.
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Таким образом, в условиях глобализации и глубоких социо­
культурных трансформаций серьезной опасности подвергаются этно­
сы и их уникальные культуры. В течение XX века многие этносы ут­
ратили свою самобытность, в том числе, перестали носить этниче­
скую одежду. В период этнического возрождения одежда народа ста­
ла востребованной как символ этнической идентичности. Ее стали но­
сить на свадьбах, праздниках. В повседневность, тем не менее, она 
пока не вошла, не стала полноценным предметом моды.

Современная социология моды связывает моду не с классовой 
структурой общества, а с различными идентичностями -  гендерными, 
возрастными, этническими, субкультурными и т.д. Мода рассматри­
вается как идеология, транслируемая через модные журналы. Ее так­
же анализируют как индустрию, в рамках которой силами различных 
агентов осуществляется производство, продвижение и распростране­
ние моды.

Республика Хакасия, как и другие регионы страны, также стала 
пространством формирования и развития этнической моды. Акторами 
стали творческие коллективы и отдельные мастера. Основным проти­
воречием развития хакасской этнической моды является столкнове­
ние позиций традиционалистов и неотрадиционалистов: иначе говоря, 
отстаивающих каноничность этнической одежды и тех, кто считает, 
что необходимо одежду народа адаптировать к новым условиям.

Этническое направление в дизайне чрезвычайно актуально и 
как способ проявления культурной солидарности, презентующий тра­
дицию не только как музейный экспонат, но как часть современной 
культуры, актуальной для человека XXI в., что особенно важно в си­
туации глобализации культуры. Поэтому на практике дизайн, поме­
щая этнообразы в новые контексты, как ни парадоксально, возрожда­
ет интерес к различениям, помогает сообществам сохранять и презен­
товать собственное этническое своеобразие.
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ЗАКЛЮЧЕНИЕ

Понятие «женский мир» задает различные перспективы иссле­
дования моделей, смыслов и культуросозидающих практик женщин в 
синхронном и диахронном аспектах. Существенно разнятся миры 
женщин земледельческих и скотоводческих обществ, горожанок и 
жительниц села, женщин традиционного и современного обществ, на­
конец, различных народов.

Ментальные основания «женского мира», понимаемые как об­
ладающий внутренним единством способ бытия женщин через сохра­
нение системы ценностей, символов и ритуалов, существенно изме­
нились. За более чем век социальных трансформаций человечества 
очевидно значительное изменение структуры женского мира, всего 
социального мира, который окружает женщину, и проблем, которые 
она должна решать.

Глобализация, в свою очередь, внесла радикальные коррективы 
в картину мира, потребности, интересы и ценности женщин. Сущест­
венно расширились социальные функции женщин, при этом сохрани­
лись базовые модели жизнедеятельности Матери, Жены, Хранитель­
ницы очага. Современная женщина совмещает в себе традиционные и 
новые функции, пытаясь поддерживать ценность семьи, высокого ма­
териального достатка и развивать возможности самореализации.

Готовность женщин противостоять жизненным проблемам го­
ворит о высоком уровне их адаптивности. У женщин наблюдается 
стремление взять на себя ответственность за улучшение жизни своей 
семьи и самореализацию себя в профессиональной и общественной 
сферах.

Женский мир во многом меняется, это с неизбежностью меняет 
и мир мужчин. Достижение баланса их интересов -  одна из самых 
сложных проблем современности.
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ПРИЛОЖЕНИЕ

УТВЕРЖДЕНА
распоряжением Правительства Российской Федерации

от 8 марта 2017 г. № 410-р

НАЦИОНАЛЬНАЯ СТРАТЕГИЯ 
действий в интересах женщин на 2017 -  2022 годы

I. Общие положения
Национальная стратегия действий в интересах женщин на 

2017 -  2022 годы (далее -  Стратегия) определяет основные направле­
ния государственной" политики в отношении женщин и нацелена на 
реализацию принципа равных прав и свобод мужчины и женщины и 
создание равных возможностей для их реализации женщинами в со­
ответствии с положениями Конституции Российской Федерации, об­
щепризнанными принципами и нормами международного права, меж­
дународными договорами Российской Федерации.

Стратегия основывается на том, что права женщин являются 
неотъемлемой частью общих прав человека. Создание условий для 
полного и равноправного участия женщин в политической, экономиче­
ской, социальной и культурной сферах жизни общества является при­
оритетным направлением государственной политики Российской Феде­
рации.

II. Положение женщин в Российской Федерации

По данным Федеральной службы государственной статистики, 
на начало 2016 года в Российской Федерации проживали 146,5 млн. 
человек, из них 78,6 млн. составляли женщины. Это более половины 
населения страны. Российские женщины отличаются высоким уров­
нем образования и значительной экономической активностью. Так, по
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данным Федеральной службы государственной статистики, уровень 
экономической активности женщин в трудоспособном возрасте со­
ставляет 77 процентов, доля занятых женщин в общей численности 
занятого населения -  49 процентов.

В Декларации "Преобразование нашего мира: Повестка дня в 
области устойчивого развития на период до 2030 года", принятой ре­
золюцией Генеральной Ассамблеи Организации Объединенных На­
ций от 25 сентября 2015 г. № 70/1, предусматривается обеспечение к 
2030 году всестороннего и эффективного участия женщин в принятии 
решений в политической, экономической и общественной сферах 
жизни общества.

Российская Федерация в рамках работы в "Группе двадцати" 
наравне с другими странами этого объединения взяла на себя обяза­
тельство по принятию дополнительных мер, направленных на повы­
шение занятости женщин, а также по созданию условий для их карь­
ерного и профессионального роста.

Укреплению позиций женщин в российском обществе способ­
ствовали меры, принятые в течение последних 10 лет, включающие: 

совершенствование законодательства в целях улучшения поло­
жения женщин, в том числе в части вопросов, связанных с выплатой 
пособий в связи с рождением и воспитанием детей, а также с реализа­
цией программы материнского (семейного) капитала;

повышение конкурентоспособности женщин на рынке труда за 
счет принятия антидискриминационных мер (запрещение объявлений 
о вакансиях, содержащих требования о поле, возрасте и семейном по­
ложении), а также за счет организации профессионального обучения 
женщин, находящихся в отпуске по уходу за ребенком;

поэтапное повышение оплаты труда в бюджетных секторах эко­
номики, в которых заняты преимущественно женщины, -  в сферах об­
разования, науки, здравоохранения, культуры и социальной защиты;

создание благоприятных условий для совмещения семейных 
обязанностей по воспитанию детей, в том числе детей-инвалидов и
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детей с ограниченными возможностями здоровья, с трудовой деятель­
ностью (обеспечение доступности дошкольного образования для де­
тей в возрасте от 3 до 7 лет, закрепление на законодательном уровне 
положения о предоставлении по желанию лица, воспитывающего ре- 
бенка-инвалида, ежегодного оплачиваемого отпуска в удобное для 
него время);

повышение качества оказания медицинской помощи женщинам 
в период беременности, родов и послеродовой период, введение ро­
дового сертификата, строительство перинатальных центров;

государственную поддержку малого и среднего предпринима­
тельства, в том числе с участием женщин;

последовательную государственную поддержку социально ори­
ентированных некоммерческих организаций, деятельность которых 
направлена на улучшение положения женщин, семьи и детей.

Достижения в этой области стали возможны благодаря реализа­
ции государственных программ и приоритетных национальных про­
ектов в сферах образования, здравоохранения и социальной поддерж­
ки граждан, указов Президента Российской Федерации от 7 мая 2012 
г. № 596 "О долгосрочной государственной экономической политике", 
от 7мая 2012 г. № 597 "О мероприятиях по реализации государствен­
ной социальной политики", от 7 мая 2012 г. № 599 "О мерах по реали­
зации государственной политики в области образования и науки", от 7 
мая 2012 г. № 600 "О мерах по обеспечению граждан Российской Фе­
дерации доступным и комфортным жильем и повышению качества 
жилищно-коммунальных услуг", от 7 мая 2012 г. № 601 "Об основных 
направлениях совершенствования системы государственного управ­
ления", от 7 мая 2012 г. № 602 "Об обеспечении межнационального 
согласия", от 7 мая 2012 г. № 606 "О мерах по реализации демографи­
ческой политики Российской Федерации", от 9 октября 2007 г. № 1351 
"Об утверждении Концепции демографической политики Российской 
Федерации на период до 2025года" и от Іиюня 2012г. № 761 "О На­
циональной стратегии действий в интересах детей на 2012 -  2017 го­
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ды", а также Концепции долгосрочного социально-экономического 
развития Российской Федерации на период до 2020года, утвержден­
ной распоряжением Правительства Российской Федерации от 
17ноября 2008г. № 1662-р, Концепции государственной"семейной по­
литики в Российской Федерации на период до 2025 года, утвержден­
ной" распоряжением Правительства Российской Федерации от 25 авгу­
ста 2014 г. № 1618-р, Стратегии действий в интересах граждан стар­
шего поколения в Российской Федерации до 2025 года, утвержденной 
распоряжением Правительства Российской Федерации от 5 февраля 
2016 г. № 164-р, и планов реализации соответствующих мероприятий.

В рамках реализации мер государственной поддержки граждан­
ского общества путем выделения грантов поддерживаются женские 
организации, реализующие проекты:

по укреплению института семьи и семейных ценностей, охране 
и поддержке материнства;

по социальной адаптации детей-инвалидов; 
по общественному мониторингу качества социальной сферы. 

Несмотря на принимаемые меры, остаются высокими показатели за­
болеваемости женского населения.

В 2015 году инвалидами были впервые признаны 330 тыс. жен­
щин (47 процентов всех впервые признанных инвалидами), из них 117 
тыс. -  в трудоспособном возрасте.

За последние 10 лет количество женщин, которым поставлен 
диагноз "бесплодие", сохраняется на уровне 250 -  280 случаев на 100 
тыс. женщин в возрасте 1 8 - 4 9  лет, в 2015 году этот диагноз постав­
лен впервые 94,2 тыс. женщин.

В 2015 году зарегистрировано 319,3 тыс. случаев заболеваний 
женщин злокачественными новообразованиями, из них 20,9 процен­
т а -  раком молочной железы. За последние 10 лет численность жен­
щин с диагностированным раком молочной железы увеличилась на 
32,5 процента. В 2015 году от этого заболевания умерли 22 тыс. жен­
щин.
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В области снижения материнской смертности Российская Феде­
рация добилась значительных успехов. Показатель материнской 
смертности за 1990 -  2015 годы снизился на 78,8процента и составил 
в 2015году 10,1 случая на 100 тыс. детей, родившихся живыми, при 
этом в 20 субъектах Российской Федерации случаи материнской 
смертности не зарегистрированы, в 8 регионах показатель материн­
ской смертности составил менее 5 случаев на 100 тыс. детей, родив­
шихся живыми, что соответствует уровню развитых стран.

На первое место среди причин материнской смертности выхо­
дят причины, являющиеся следствием увеличения количества бере­
менных женщин, имеющих хронические заболевания, а также небла­
гоприятных социальных факторов и образа жизни.

В результате реализации комплекса соответствующих мер (ме­
дико-социальная помощь женщинам, находящимся в трудной жиз­
ненной ситуации, доабортное консультирование беременных женщин, 
повышение уровня репродуктивной культуры населения) в Рос­
сийской Федерации отмечается стойкая тенденция к снижению числа 
абортов. С 2010 по 2015 год оно снизилось с 1186,1 тыс. абортов до
848,2 тыс. абортов, а показатель числа абортов на 1 тыс. женщин де­
тородного возраста за этот период уменьшился с 32 до 24. Вместе с 
тем указанные показатели пока выше, чем в развитых странах.

В Российской Федерации проживает значительное количество 
одиноких пожилых женщин, что влечет за собой необходимость пре­
доставления им поддержки в виде содействия посильной занятости, 
доступа к содержательному досугу, а также принятия других мер, 
способствующих их активному долголетию.

Женщины пожилого возраста нуждаются в сохранении их спо­
собности к самообслуживанию, физической и функциональной актив­
ности, независимости от посторонней помощи в повседневной жизни.

Современные женщины имеют высокий уровень образования, 
профессиональные и карьерные интересы, при этом воспитание детей 
и присмотр за ними, а также за членами семьи, требующими постоян­
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ного присмотра и ухода, в том числе по состоянию здоровья, осуще­
ствляются преимущественно женщинами, что создает трудности в со­
вмещении ими семейных обязанностей и трудовой деятельности.

Женщины составляют значительную часть высококвалифици­
рованных научных кадров (25 процентов среди докторов наук и 
41 процент среди кандидатов наук). Однако научный и интеллектуаль­
ный потенциал женщин используется не в полной мере. В результате 
женщины недостаточно интегрируются в рынок труда, связанный с 
новым технологическим укладом, и не всегда могут участвовать в ин­
новационном развитии страны, что ведет к сохранению разницы в до­
ходах женщин и мужчин.

В целом в Российской Федерации отмечается высокая занятость 
женщин, проявляется их ориентация на полную занятость, карьерный 
рост в сочетании с семейными обязанностями и воспитанием детей. 
Вместе с тем женщины находятся в неравном положении по сравне­
нию с мужчинами в сфере экономики. Доля женщин среди руководи­
телей организаций различных форм собственности снизилась с 37,3 
процента в 2006 году до 32,7 процента в 2015 году.

Отраслевая сегрегация обусловливает сохранение более низкой 
по сравнению с мужчинами заработной платы женщин, хотя эта раз­
ница сокращается (в 2011 году заработная плата женщин составляла 
67,9 процента средней заработной платы мужчин, в 2015 году -  72,6 
процента).

Сохраняются ограничения по видам работ, на которых женщи­
ны могут осуществлять свою трудовую деятельность.

Перечень тяжелых работ и работ с вредными или опасными ус­
ловиями труда, при выполнении которых запрещается применение 
труда женщин, утвержден постановлением Правительства Российской 
Федерации от 25 февраля 2000 г. № 162 "Об утверждении перечня 
тяжелых работ и работ с вредными или опасными условиями труда, 
при выполнении которых запрещается применение труда женщин" и с 
тех пор не пересматривался. Вместе с тем развитие техники и техно-
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логий существенно изменяет условия труда, минимизируя воз­
действие вредных производственных факторов на здоровье женщины.

Несмотря на положительную динамику снижения численности 
женщин, пострадавших на производстве, не везде созданы безопасные 
условия труда. В 2015 году на работах с вредными и (или) опасными 
условиями труда были заняты 1145,1 тыс. женщин, (в 2014 году -
1093,2 тыс. женщин), среди лиц, пострадавших на производстве, было 
8,6 тыс. женщин (в 2014 году -  9,4 тыс. женщин).

Введение специальной оценки условий труда и внедрение ме­
ханизмов экономического стимулирования работодателей к улучше­
нию условий труда путем совершенствования системы социального 
страхования, то есть увязки реальных условий труда и уровней рисков 
с величиной скидок и надбавок к страховым тарифам, позволяют объ­
ективно оценить условия труда женщин на конкретных рабочих мес­
тах и определить по результатам такой оценки исчерпывающий пере­
чень мер, направленных на сохранение их здоровья.

Все большее число женщин самостоятельно реализует проекты 
в области социального предпринимательства, особенно в сферах до­
школьного и дополнительного образования, культуры, оказания соци­
альных, юридических, психологических и иных общественно полез­
ных услуг. Доля женщин, намеревающихся осуществлять предприни­
мательскую деятельность, ежегодно увеличивается. Вместе с тем не­
достаточная поддержка самозанятости и предпринимательской дея­
тельности женщин является ограничением для осуществления жен­
щинами продуктивной экономической деятельности.

Женщины активно участвуют в управлении государством. Доля 
женщин среди лиц, замещающих должности государственной граж­
данской службы и муниципальной службы, составляет 72,1 процента, 
59 процентов из них замещают такие должности в центральных аппа­
ратах федеральных органов государственной власти, в том числе 25,3 
процента -  должности руководителей. Доля женщин среди лиц, заме­
щающих должности государственной гражданской службы в органах
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государственной власти субъектов Российской Федерации, составляет 
42,3 процента, доля женщин среди лиц, замещающих должности му­
ниципальной службы, -  78,8 процента.

Среди дипломатов российских миссий за рубежом доля женщин 
составляет 16 процентов (в 2010 году -  10,8 процента).

Вместе с тем законодательно закрепленная норма о создании 
мужчинам и женщинам, являющимся членами политической партии, 
равных возможностей для представительства в руководящих органах 
политической партии, включения в списки кандидатов в депутаты и 
на иные выборные должности в органах государственной власти и ор­
ганах местного самоуправления на практике реализуется медленно.

При широком участии в избирательных кампаниях (женщины 
работают в избирательных комиссиях, участвуют в выборах в качест­
ве наблюдателей, включаются в избирательные списки политических 
партий) представительство женщин в законодательных органах вла­
сти сохраняется на низком уровне.

На 1 января 2017 г. доля женщин среди членов Совета Федера­
ции Федерального Собрания Российской Федерации составила 17 
процентов, среди депутатов Государственной Думы Федерального 
Собрания Российской Федерации -  15,6 процента.

Доля женщин, замещающих государственные должности в ор­
ганах законодательной власти субъектов Российской Федерации, со­
ставляет 17,4 процента, доля женщин, замещающих муниципальные 
должности в представительных органах муниципальных образова­
ний, -  30,8 процента.

В обществе не получило широкого распространения правовое 
просвещение по вопросам прав и свобод, предоставленных женщинам 
законодательством Российской Федерации и общепризнанными нор­
мами международного права.

Препятствиями для более полной реализации женщинами всего 
комплекса их прав и свобод являются сложившиеся в обществе пред­
ставления о социальной роли женщины, которые отрицательно ска­
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зываются на самореализации и развитии индивидуальности женщин, 
препятствуют свободному выбору ими профессии и образа жизни и 
создают барьеры на пути достижения фактического равноправия жен­
щин и мужчин как в общественно-политической, так и в социально- 
экономической жизни.

В соответствии с этими представлениями наиболее значимыми 
социальными ролями женщины признаются роли домохозяйки и ма­
тери, а профессиональные и карьерные достижения остаются второ­
степенными.

Между тем признание общей ответственности женщин и муж­
чин за выполнение семейных обязанностей способствовало бы укреп­
лению семьи и ценностей семейной жизни, а также созданию условий 
для успешного сочетания женщинами профессиональных и семейных 
обязанностей.

Материнство как социальная роль женщины высоко оценивает­
ся государством и обществом. Создание благоприятных условий для 
совмещения семейных обязанностей по воспитанию детей, в том чис­
ле детей-инвалидов и детей с ограниченными возможностями здоро­
вья, с трудовой деятельностью рассматривается как важная состав­
ляющая часть политики, направленной на расширение участия жен­
щин во всех секторах экономики, в управлении организациями и 
предприятиями, а также в политической и общественной жизни.

В то же время успешному совмещению профессиональной дея­
тельности и семейных обязанностей препятствуют ограниченность 
масштабов и сфер применения гибких форм занятости, недостаточное 
развитие сферы услуг по уходу и присмотру за детьми дошкольного 
возраста, а также по уходу за нетрудоспособными членами семьи и 
системы профессионального обучения и дополнительного профес­
сионального образования для женщин, выходящих из отпуска по ухо­
ду за ребенком.
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Следует отметить также дискриминационное отношение рабо­
тодателей к женщинам, имеющим малолетних детей, многодетным 
матерям при приеме на работу.

Создание работодателями условий для женщин, воспитываю­
щих несовершеннолетних детей, будет способствовать повышению 
конкурентоспособности женщин на рынке труда и одновременно по­
зволит им уделять больше времени воспитанию детей, что в целом 
будет содействовать укреплению семьи.

Женщины составляют около 46 процентов безработных (в 2010 
году -  45,3 процента). В 2015 году уровень безработицы среди жен­
щин составил 5,3 процента, доля женщин, ищущих работу с помощью 
служб занятости, в общем числе безработных женщин составила 30,4 
процента. Женщины затрачивают больше времени на поиск работы 
(среднее время поиска работы в 2015 году у женщин составило на 0,3 
месяца больше, чем у мужчин), что отражается как на уровне их до­
ходов, так и на социальном статусе женщин.

Доля женщин в возрасте 31 года — 54 лет в малоимущем жен­
ском населении в 2015 году составила 20,3 процента. Риск попадания 
в число бедных для женщин, в том числе для одиноких и несовер­
шеннолетних матерей, имеющих детей или других членов семьи, ну­
ждающихся в присмотре и уходе, а также для женщин, имеющих ин­
валидность или серьезные заболевания, остается высоким. В связи с 
этим меры, стимулирующие активные действия по выходу таких жен­
щин и их семей из трудной" жизненной ситуации, требуют более ши­
рокого распространения.

Социальное неблагополучие (отсутствие работы, доходов, алко­
голизм, семейно-бытовое насилие) приводят женщин к совершению 
противоправных действий. В 2015 году совершили преступления
172,2 тыс. женщин (16 процентов правонарушителей), в местах лише­
ния свободы содержались около 42,3 тыс. женщин (6,5 процента по­
дозреваемых, обвиняемых и осужденных).
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Ежегодно 3 процента женщин, находящихся в учреждениях уго­
ловно-исполнительной системы, получают медицинскую помощь в 
связи с беременностью (в 2015 году -  1761 беременная женщина), при 
этом в 13 процентах случаев роды принимаются в медицинских орга­
низациях уголовно-исполнительной системы.

Несмотря на то что в последние годы удалось значительно 
улучшить условия содержания осужденных женщин, имеющих детей, 
обеспечить оказание надлежащей медицинской помощи беременным 
женщинам, женщинам во время родов и в послеродовой период, соз­
дать условия, необходимые для нормального проживания и развития 
детей, в том числе укрепить материально-техническую базу домов ре­
бенка исправительных учреждений, остаются проблемы в сфере со­
держания осужденных женщин в учреждениях уголовно­
исполнительной системы.

Пенитенциарное законодательство недостаточно развито в час­
ти возможности смягчения наказания за преступления небольшой тя­
жести и применения оснований для освобождения от отбывания нака­
зания, предусмотренных статьей 172 Уголовно-исполнительного ко­
декса Российской Федерации, в отношении беременных женщин и 
женщин, имеющих малолетних детей.

Реализуемые меры профилактики насилия в отношении жен­
щин, в том числе семейно-бытового насилия, также недостаточны.

Насилие в отношении женщин выражается в таких формах, как 
принуждение к сожительству и проституции, изнасилование, бытовое 
насилие и убийство на почве алкоголизма, наркомания, садизм и пси­
хологическое насилие. Почти половине всех особо жестоких бытовых 
убийств предшествует длительная конфликтная ситуация в семье.

Вместе с тем официальная статистика не отражает полной кар­
тины преступлений в отношении женщин, поскольку пострадавшие 
зачастую не обращаются в правоохранительные органы или медицин­
ские организации.
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В кризисных центрах для женщин, действующих в субъектах 
Российской Федерации, ежегодно получают помощь около 60 тыс. 
женщин и более 10 тыс. девочек, подвергшихся насилию.

Однако кризисные центры, кризисные отделения, оказывающие 
помощь пострадавшим от насилия, созданы не во всех субъектах Рос­
сийской Федерации. Недостаточно вовлечены в процесс оказания по­
мощи женщинам, пострадавшим от насилия, общественные организа­
ции и объединения.

III. Направления реализации Стратегии
Реализация Стратегии будет осуществляться одновременно по 

нескольким направлениям.
Реализация направления "Создание условий для сохранения 

здоровья женщин всех возрастов" предполагает решение задачи по­
вышения доступности и качества оказания медицинской помощи 
женщинам и девочкам.

Решение указанной задачи предполагает реализацию следую­
щих мер:

совершенствование программ профилактических осмотров и 
диспансеризации женщин и девочек;

совершенствование оказания специализированной медицинской 
помощи женщинам и девочкам;

профилактика неинфекционных заболеваний у женщин и сни­
жение факторов риска их развития;

расширение гарантий доступности для женщин и девочек гене­
тической диагностики, включая биохимическую диагностику, ДНК- 
диагностику и преимплантационную диагностику, с целью профилак­
тики наследственных жизнеугрожающих и хронических прогресси­
рующих редких (орфанных) заболеваний;

повышение мотивации к ведению здорового образа жизни, в 
том числе разработка и реализация информационно-образовательных 
программ, направленных на информирование женщин о вреде таба­
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кокурения, потребления алкоголя, наркотических средств и психо­
тропных веществ;

развитие системы охраны репродуктивного здоровья с учетом 
особенностей состояния здоровья женщин, в том числе с использова­
нием вспомогательных репродуктивных технологий (включая экстра­
корпоральное оплодотворение);

обеспечение медико-социальной поддержки беременных жен­
щин, находящихся в трудной жизненной ситуации, оказание помощи 
женщинам в ситуации репродуктивного выбора, включая социальное 
сопровождение, предоставление социально-медицинских, социально­
психологических, социально-правовых, социально-бытовых и иных 
социальных услуг.

Реализация направления "Улучшение экономического положе­
ния женщин, обеспечение роста их благосостояния" предполагает ре­
шение следующих задач:

создание условий для получения женщинами профессионально­
го образования в наиболее передовых областях экономики, предос­
тавляющих широкие возможности для трудоустройства на высокооп­
лачиваемые рабочие места;

сокращение разницы в оплате труда мужчин и женщин; 
повышение конкурентоспобности женщин на рынке труда; расшире­
ние возможностей занятости женщин в сфере малого и среднего пред­
принимательства;

повышение социальной ответственности работодателей в отно­
шении женщин, имеющих семейные обязанности; повышение соци­
альной защищенности женщин.

Решение указанных задач предполагает реализацию следую­
щих мер: организация профессионального обучения женщин и фор­
мирование у них новых компетенций и квалификаций, в том числе в 
области предпринимательской деятельности;

создание специализированных форм грантовой поддержки и 
проведение профессиональных конкурсов для женщин-инноваторов в
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целях стимулирования участия женщин в высокотехнологичных от­
раслях и инновационной деятельности;

разработка и реализация мероприятий, направленных на сокра­
щение разницы в оплате труда мужчин и женщин;

обеспечение участия женщин в развитии объектов инфраструк­
туры социального предпринимательства;

сокращение числа рабочих мест с вредными и (или) опасными 
условиями труда, на которых работают женщины;

обеспечение повышения конкурентоспособности и востребо­
ванности на рынке труда женщин, воспитывающих несовершенно­
летних детей, в том числе за счет профессионального обучения и до­
полнительного профессионального образования женщин, находящих­
ся в отпуске по уходу за ребенком до достижения им возраста 3 лет, а 
также женщин, нуждающихся в повышении квалификации и перепод­
готовке в связи с необходимостью формирования актуальных компе­
тенций и квалификаций в целях осуществления трудовой и иной эко­
номической деятельности по окончании отпуска по уходу за ребен­
ком;

расширение масштабов и сфер применения гибких форм заня­
тости, способствующих совмещению трудовой деятельности с се­
мейными обязанностями;

развитие системы предоставления услуг по присмотру и уходу 
за детьми и нетрудоспособными членами семьи;

совершенствование социальной поддержки малообеспеченных 
женщин, в том числе имеющих детей, с учетом установленных в 
субъектах Российской Федерации критериев нуждаемости, на основе 
социального контракта.

Реализация направления "Профилактика и предупреждение со­
циального неблагополучия женщин и насилия в отношении женщин" 
предполагает решение следующих задач:
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совершенствование и либерализация законодательства в отно­
шении женщин, находящихся в местах лишения свободы за соверше­
ние нетяжких преступлений, в том числе женщин, имеющих детей;

совершенствование законодательства в целях формирования 
правовой основы социального сопровождения женщин, освобождае­
мых из мест лишения свободы, в том числе женщин, имеющих детей, 
включая развитие системы социализации и ресоциализации таких 
женщин;

совершенствование законодательства в сфере профилактики 
семейно-бытового насилия.

Решение указанных задач предполагает реализацию следующих
мер:

смягчение наказания за преступления небольшой тяжести, в том 
числе более широкое применение оснований для освобождения от от­
бывания наказания, предусмотренных статьей 172 Уголовно- испол­
нительного кодекса Российской Федерации, в отношении беременных 
женщин и женщин, имеющих малолетних детей;

оказание социально-правовой и социально-психологической 
поддержки женщинам, освободившимся из мест лишения свободы, 
содействие их социальной ресоциализации;

адаптации, социализации и проведение мониторинга эффектив­
ности реализации мер по профилактике различных форм насилия, в 
том числе семейно-бытового и сексуального, в отношении женщин и 
детей в целях оценки масштабов и быстрого реагирования на факты 
такого насилия;

формирование эффективных моделей профилактики насилия в 
отношении женщин и детей, включая подготовку кадров по специ­
альности "судебная социальная работа";

расширение практики проведения информационно-образо­
вательных мероприятий по вопросам профилактики насилия в отно­
шении женщин, в том числе для сотрудников правоохранительных 
органов, судей, сотрудников организаций здравоохранения, психоло­
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гов и социальных работников, оказывающих помощь женщинам в 
кризисных ситуациях;

развитие и укрепление материально-технической базы учреж­
дений, оказывающих услуги женщинам и детям, пострадавшим (стра­
дающим) от насилия в семье, сексуального насилия и других форм 
насилия, в том числе кризисных центров для женщин как меры безо­
пасности на период разрешения конфликта, в том числе семейного, 
ставшего причиной насилия;

оказание содействия некоммерческим организациям, предос­
тавляющим убежище жертвам насилия и оказывающим им психоло­
гическую и социальную поддержку;

разработка и внедрение воспитательных и обучающих про­
грамм по ненасильственным методам разрешения конфликтов для де­
тей, подростков и молодежи;

разработка и реализация мероприятий, направленных на ликви­
дацию сексуальной эксплуатации женщин, торговли людьми и фор­
мирование в обществе непримиримого отношения к таким явлениям.

Реализация направления "Расширение участия женщин в общест­
венно-политической жизни" предполагает решение следующих задач:

снижение диспропорций по признаку пола в руководящем со­
ставе федеральных органов власти, органов государственной власти 
субъектов Российской Федерации, органов местного самоуправления 
и организаций, а также создание благоприятных условий для продви­
жения женщин по службе;

повышение роли женских общественных организаций и объе­
динений в общественно-политической жизни.

Решение указанных задач предполагает реализацию следующих
мер:

оказание государственной" поддержки общественным организа­
циям и объединениям, реализующим мероприятия по улучшению по­
ложения женщин и выдвигающим способных и компетентных в про­
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фессиональном отношении женщин в органы власти всех ветвей и 
уровней;

реализация информационно-просветительских программ, на­
правленных на повышение участия женщин в общественно- 
политической жизни;

формирование информационного пространства женских орга­
низаций в информационно-телекоммуникационной сети "Интернет";

содействие участию российских женских общественных орга­
низаций в международном сотрудничестве по линии Организации 
Объединенных Наций, Организации по безопасности и сотрудничест­
ву в Европе, Совета Европы и форума "Азиатско-тихоокеанское эко­
номическое сотрудничество".

Реализация направления "Совершенствование государственной 
статистики, характеризующей положение женщин в обществе" пред­
полагает решение задачи по совершенствованию государственной 
статистики, характеризующей положение женщин как социально- де­
мографической группы при разработке социально-демографической 
политики, основанной на принципе равных прав и возможностей жен­
щин и мужчин.

Решение указанной задачи предполагает реализацию следую­
щих мер:

совершенствование системы сбора и анализа статистических 
данных, отражающих положение женщин в политической", экономи­
ческой, социальной и культурной сферах;

осуществление мониторинга положения женщин в различных 
сферах жизни, в том числе с учетом имеющейся статистической ин­
формации;

совершенствование статистического учета по видам преступле­
ний в отношении женщин.
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IV. Этапы реализации Стратегии
Реализация Стратегии будет осуществляться в 2 этапа. На I эта­

пе (2017-2018 годы) планируется разработать:
план мероприятий по реализации Стратегии, включающий в се­

бя комплекс первоочередных мероприятий, направленных на реали­
зацию основных задач государственной политики по улучшению по­
ложения женщин;

механизмы реализации Стратегии, а также информационно­
аналитического, правового и кадрового обеспечения государственной 
политики в интересах женщин;

методические рекомендации субъектам Российской Федерации 
по формированию региональных планов и управленческих механиз­
мов, направленных на улучшение положения женщин, учитывающих 
специфику каждого региона.

На II этапе (2019 -  2022 годы) планируется обеспечить реализа­
цию мероприятий по улучшению положения женщин в политической, 
экономической, социальной и культурной сферах в соответствии 
с ожидаемыми результатами реализации Стратегии.

V. Механизмы и ресурсы реализации Стратегии
Реализация Стратегии будет осуществляться путем: 

создания Координационного совета при Правительстве Рос­
сийской Федерации по реализации Стратегии;

формирования плана мероприятий по реализации Стратегии; 
совершенствования законодательства с учетом общепризнан­

ных норм международного права и международных обязательств Рос­
сийской Федерации, направленных на достижение фактического рав­
ноправия мужчин и женщин;

решения задач Стратегии в рамках деятельности органов госу­
дарственной власти Российской Федерации и субъектов Российской 
Федерации, а также органов местного самоуправления;
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методического обеспечения деятельности органов государст­
венной власти субъектов Российской Федерации и органов местного 
самоуправления, направленной на решение задач Стратегии;

постоянного анализа ситуации в области равноправия женщин и 
мужчин и корректировки мероприятий Стратегии на основе монито­
ринга достижения ее ожидаемых результатов;

проведения научных исследований по вопросам обеспечения 
равноправия женщин и мужчин;

осуществления образовательными и иными организациями об­
разовательной и просветительской деятельности по направлениям 
реализации Стратегии;

создания и развития институциональной инфраструктуры под­
держки самозанятости, предпринимательской деятельности женщин, в 
том числе на основе ресурсных центров социально ориентированных не­
коммерческих организаций и центров инноваций социальной сферы;

взаимодействия органов государственной власти и органов ме­
стного самоуправления с общественными организациями, занимаю­
щимися вопросами улучшения положения женщин.

Реализация Стратегии будет осуществляться федеральными ор­
ганами исполнительной власти, органами исполнительной власти 
субъектов Российской Федерации в пределах бюджетных ассигнова­
ний, предусматриваемых в федеральном бюджете на соответствую­
щий финансовый год и плановый период и бюджетах субъектов Рос­
сийской Федерации, с участием заинтересованных общественных 
объединений и организаций и с возможным привлечением дополни­
тельных средств из внебюджетных источников на реализацию меро­
приятий Стратегии.

Ресурсное обеспечение реализации Стратегии предполагается 
осуществлять в рамках мероприятий, предусмотренных государст­
венными программами Российской Федерации в сферах здравоохра­
нения, образования, развития экономики и промышленности, со­
действия занятости населения, социальной поддержки граждан, соци­
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альной защиты инвалидов, физической культуры и спорта, информа­
ционных технологий, культуры и туризма, обеспечения общественно­
го порядка.

Составной частью реализации Стратегии являются меры, на­
правленные на улучшение положения женщин, предусмотренные ак­
тами Президента Российской Федерации и Правительства Российской 
Федерации, указанными в разделе II Стратегии.

VI. Ожидаемые результаты реализации Стратегии
В результате реализации Стратегии к 2022году должна быть 

сформирована система мер, обеспечивающих реализацию принципа 
равных прав и свобод мужчины и женщины и создания равных воз­
можностей для их реализации женщинами во всех сферах жизни, по­
вышение экономической независимости, политической активности, 
возможностей самореализации женщин, а также преодоление стерео­
типных представлений о социальных ролях мужчины и женщины.

К 2022 году в результате реализации Стратегии будут созданы 
условия для:

увеличения выявляемое™ злокачественных новообразований у 
женщин на I — И стадии и повышения доступности квалифицирован­
ной медицинской помощи;

усиления профилактики профессиональных заболеваний у жен­
щин и увеличения их выявляемое™ на ранних этапах;

снижения уровня материнской смертности до уровня экономи­
чески развитых стран; дальнейшего снижения числа абортов; сокра­
щения разницы в оплате труда мужчин и женщин; увеличения числа 
женщин, являющихся учредителями или руководителями субъектов 
малого и среднего предпринимательства, в том числе социального 
предпринимательства, и самозанятых женщин;

сокращения числа рабочих мест с вредными и (или) опасными 
условиями труда, на которых работают женщины;

сокращения числа случаев насилия в отношении женщин;
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увеличения доли женщин среди лиц, замещающих должности 
государственной гражданской службы и муниципальной службы, а 
также доли женщин среди членов политических партий и организа­
ций;

более полного отражения в системе статистического наблюде­
ния данных, характеризующих положение женщин в политической, 
экономической, социальной и культурной сферах.
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Анжиганова Л.В. Рождение мира. Золотая гора
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Анжиганова Л.В. Небесное покровительство
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Анжиганова Л.В. Небесная Волчица
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